EL HOMBRE “BAJO TODO ASPECTO PENSABLE".
LA ANTROPOLOGIA DE JOSEF PIEPER

JUAN FRANCISCOFRANCK

Pieper’s originality and interest in contempordrgught are to be
found above all in his having revitalized precidnsights about
the true being of man contained in classical wisddhe structure
of the philosophical act and the human spirit staafendamental
characteristic, that both are open to the wholéeihg. Thus,
Pieper suggests that authentic philosohizing mossider all as-
pects of a question, including theological ones.

Keywords Pieper, being of man, the philosophical act,hbman
spirit.

1. INTRODUCCION

Josef Pieper nacié en 1904 en Elte (Westfalia, Arga). Lue-
go de graduarse en Baulinumde Munster, estudié derecho, filo-
sofia y sociologia en Mlnster y en Berlin. Segsmopias pala-
bras la filosofia en Berlin lo “decepcioné profundmmte® y lo
mas cercano al pensamiento filosofico que encamtrus afos de
universidad fue un curso del soci6logo Johann RI€Rtjinster) ti-
tulado “El hombre en el cosmos”. Su primer verdadacerca-
miento con la filosofia ocurri6 de hecho fuera deuhiversidad,
durante varios cursos de verano dictados por RoGaaodini, un

1. Philosophie in Selbstdarstellungean Josef Pieper Werkéen adelante
Werkg, Felix Meiner, Hamburg, EB [Ergédnzungsband] 2 @0Q-25, 4.
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“maestro incomparablé’y por Erich Przywara, en cuyas lecciones
se transparentaba “la plenitud de lo concreto”qya “sabia unir
de manera genial lo historico y lo sistematico ea wision uni-
versal”. No sin ironia Pieper comenta: “exactamdatepuesto a
una ‘filosofia de escuel&’

En 1928 se doctord con una tesis sobre el fundanaartoblo-
gico de la moral en Toméas de Aquino, publicada ra&e en una
nueva version con el titul®ie Wirklichkeit und das GutflLa
realidad y el bierf] La idea central le habia sido sugerida por
Guardini durante una conferencia sobre Goetheaequé desta-
caba que tanto el poeta aleman como Santo Tomé&siten co-
mun que eran “espiritus clasicos”, es decir quells se destaca
el “respeto por la realidael” En la ética esto se traduce, como
escribird Pieper en su tesis, en la idea de queriquuiere conocer
y hacer el bien, debe dirigir su mirada al mundd objetivo, no a
la propia ‘intencién’, ni a la ‘conciencia’, ni @d ‘valores’ 0 a
‘ideales’ 0 ‘modelos’ establecidos por decisiongiao Debe pres-
cindir de su propio acto y mirar la realidéd”

Luego del doctorado y hasta 1932 fue asistentermdsino
Plenge en su Instituto de Sociologia. A pesar deirsportantes
diferencias, Pieper le guardara siempre una grémasSu nuevo
trabajo le abria todo un mundo, que lo enriquecan@memente,
al mismo tiempo que fue el comienzo de su actividadente y
también como escritor. Un buen nimero de sus escdé esta
época, poco conocidos por el lector actual, ha md@Entemente
publicado en un volumen de s@bras su lectura servira para
corregir una posible visién un tanto abstracta agljunto de la
obra pieperiana, como si su autor hubiese estdboleci plan ideal,

Noch wusste es niema(itP04-1945), ewWerke EB 2, 26-232, 53.
Ibidem, 81s.

Die Wirklichkeit und das GutenWerke vol. 5 (1997), 48-98.
Philosophie in Selbstdarstellungegit., 3.

Die Wirklichkeit und das Guteit., 49.

I
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gue luego habria realizado sucesivamerRer el contrario, sus li-
bros son en su mayoria ‘escritos de ocasion’, tadas como res-
puesta a cuestiones concretas a las que el hombreia enfren-
tado, como individuo y como miembro de la sociedddealismo

profundo de Pieper y su capacidad de aferrar locggede un pro-

blema se vieron sin duda afinados por la cantidacbtiocimientos
adquiridos durante este periodo en el ambito deoddal y de lo

politico, tanto de tipo tedrico como empirico. AXdlizar los afios
de asistente, pudo expresar el sentido de su fitwséfica como

“la reformulacién de una doctrina del ser y delatefer del hom-
bre a partir de los elementos de la gran tradidéinpensamiento
europeqo”; para ello, la filosofia de Tomas de Aquinue ya en sus
afios de estudiante secundario habia empezadoraryabmbro de

golpe un significado fortalecido por nuevos asp&8to

Siguié un periodo de unos ocho afos en el quejératdepen-
dientemente, publicando, entre otros, escritoseieted de manera
clara e inteligente a fortalecer las convicciomgsléctuales y mo-
rales necesarias para resistir al nacionalsocialigoe ganaba ra-
pidamente espacio en toda Alemania. En esta tatebar6 con un
reducido nimero de intelectuales sin vinculaciom goa editorial
particular. Fruto de esos esfuerzos son por ejercyddro de sus
siete escritos sobre las virtudes de la fortal&284), la esperanza
(1935), la prudencia (1937) y la templanza (1939)

Al terminar la Segunda Guerra Mundial se habiltoMiinster
con un estudio sobré/ahrheit der DingdlLa verdad de las co-
sag19 en el que hace notar de modo magistral que facel&en-
tenciaomne ens est veruno es una mera férmula abstracta, sino

7. VerWerke EB 1 (2004): “Friihe soziologische Schriften”. Ver taén el
epilogo del editor: Berthold Wald, “Mut zur Wirklighit — Mut zur Person”,
431-446.

8. Philosophie in Selbstdarstellungesit., 9.

9. Vom Sinn der Tapferkeien Werke vol. 4 (1996), 113-136Uber die
Hoffnung ibidem, 257-295Traktat Uber die Klugheitibidem, 1-42.Zucht und
Malf3 ibidem, 137-197.

10. Wabhrheit der Dinge. Eine Untersuchung zur Anthrog@ des Hoch-
mittelalters enWerke vol. 5, 99-179.
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gue encierra una profunda tesis sobre la naturalekaespiritu
humano. Al mismo tiempo comenzo a ensefiar en laé@m Pe-
dagogica de Essen, recientemente fundada, y ofseqimer cur-
so de filosofia, que luego publicara bajo el titg@ué significa fi-
losofar21 Su estilo de filosofar y de ensefiar, nada pro&sar
escolastico, unido a no haber aceptado incorpohaege de la ha-
bilitacion al Departamento de Filosofia en Minskempermitieron
atraer como él decia a “estudiantes puramenteesadns en la
cosa mismat2. Pieper nunca ejerci6 su derecho a dirigir tess d
torales. Sin embargo, la concurrencia a sus leesidne siempre
abundantisima, tanto que movié a la Universidadrstruir un
auditorio de mayores dimensiones. Los temas delssss fueron
de lo mas variados: comentarios a didlogos plab8nila cuestion
de la muerte, la fiesta, el amor, la esperanzahystaria, el sentido
de los trascendentalbsnumy verum etc. Sin embargo todos ellos
se encuadran dentro del propdsito concebido difarasu periodo
como asistente de Plenge. Los libros de Piepefratimde sus cur-
s0s, que impartia a menudo mas de una vez.

A pesar de haber recibido numerosos ofrecimiendaosocpro-
fesor ordinario dentro y fuera de Alemania, Pigmpefiri6 perma-
necer en Minster, donde tenia sus raices. En 1958b&rno de
Westfalia cred una cétedra de Antropologia Filesofinexa a la
Facultad de Teologia especialmente para él, lacmgld hasta su
retiro en 1994. Desde alli su pensamiento tuvoinmeensa irra-
diacion, tanto por los innumerables estudiantesajuglian a sus
lecciones como por la enorme difusion de sus all@dde sesenta
libros e incontables articulos. Al dia de hoy ssitos superan el
millon de ejemplares editados en una docena deidsndgsu audi-
torio se incrementd considerablemente debido a rasuos viajes,
que lo llevaron entre otros paises a Franciaalt@éispafia, Ingla-
terra, Canada, México, Estados Unidos, y hastade ly el Japdn.
Fruto de un viaje de seis meses a la India fugedi@so tratado

11. Was heif3t philosophieren? Vier Vorlesungen Werke vol. 3 (1995),
15-70.

12. Noch nicht aller Tage Aben(l945-1964), enWerke EB 2, 232-496,
248.
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Una teoria de la fiestd. Varias universidades lo distinguieron con
el doctoraddonoris causg recibié también numerosos premios y
medallas, entre otros el premBalzan Josef Pieper, fallecido en
1997, es ademas uno de los cuatro filosofos alesrdelesiglo XX,
cuya obra entera —biblioteca personal, epistolgrimanuscritos
inéditos incluidos— se conserva erfethivo Aleman de Literatu-
ra (Marbach am Neckah). Recientemente la editorial Felix
Meiner estd completando una edicién de sus obradieznvoll-
menes, encargada por deseo de Pieper a Berthotd Wal

2. SENTIDO PROFUNDO Y METODO DE SU FILOSOFAR

Colocar a Pieper entre las filas de una de lasasaescuelas
contemporaneas de filosofia no facilita la compid@nsdel sentido
profundo de su filosofar. La fineza de sus anahisihacen de él,
por ejemplo, un fenomendlogo de las esencias pitas. bien
Tomas de Aquino fue para él su maestro [Lehrméjsexhazo re-
petidamente con buenas razones el titulo de to¥hidta recons-
truccion de un sistema filoséfico que se apoygrsstficara en las
obras de Santo Tomas le parecia tanto una infatblad maestro
como un error en sentido estricto. El descubriroiese Platon,
ocurrido gracias a Gerhard Kriger, tampoco hizoédsimple-
mente un platénico; ni su filosofar adopt6é por ato adelante la
forma de un tomismo platonico. Los cursos que dedisus dos
grandes maestros estan tan lejos de caber bajtubd thistoria de
la filosofia” como de representar un simple comémtdiasta el
punto de que fue capaz de formular, y de realiaagye podria lla-
marse el criterio de una auténtica hermenéutioadilca, ni histo-

13. Zustimmung zur Welt. Eine Theorie des FesadVerke vol. 6 (1999),
217-285.

14. Los otros tres son Hannah Arendt, Karl Jasp&tartin Heidegger.

15. Cfr. Noch nicht aller Tage Aben945-1964), cit., 485. Ver también
Unaustrinkbares Licht. Das negative Element in d&itansicht des Thomas von
Aquin, enWerke vol. 2, 112-152.
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rica ni lingUistica ni sociologica: “Interpretacififosofica (...) sig-
nifica: sobre la base de una previa relacion ffioag interrogante

con el mundo, y con la mirada dirigidanaestromundo real, el
gue nosotrosencontramos, ponemos nuestra atencion en un gran
texto, no a fin de entender el texto, sino estestnoenundo, que
suponemos esta mas claramente reflejado en esdqpgnasador]

gue en nosotros8,

La proximidad a la experiencia y a la existenci@ivildual ex-
plican la atraccion que el pensamiento de Piemcejentre un
publico tanto académico como no académico, pergeria correc-
to por ello llamarlo un filésofo “existencialistaY. agregar a este
nombre el adjetivo de “catélico” en razén de larapa soélida-
mente fundamentada de su filosofar a la fe, séémleyrovocar en
quien esta familiarizado con sus escritos su miss@ontanea
reaccion cuando alguien lo describiera de esa radné&a consi-
deracién metddica del conocimiento de la realidatdrido gracias
a la fe no lo convierte tampoco en un tedlogo, gmoumenos en
un “apologista”.

A pesar de su fidelidad indefectible al significgatofundo de
las palabras fundamentales del lenguaje humania, agodas lu-
ces mas que desmedido hablar de una filosofiatiaagbieperiana.
Y sin embargo no se le podria acusar de faltagte &n este pun-
to; al contrario, su filosofar busca incansablemédrscer justicia a
la totalidad de lo transmitido en el lenguaje. Yoiogr el sentido
global de la palabra a su consideracion pregis@efcisum sepa-
rado, recortado) no hace de él un pensador difusmbiguo, tam-
poco un romantico o un poeta, a pesar de la bejiesala incom-
parable elegancia de su prosa, rayana, por quéonda poesfé.
Sus escritos autobiograficos muestran a las claresnexion entre
su pensamiento y lo vivido; pero aqui también hag decir que

16. Wirklichkeit und Wahrheit. Interpretationen zu Thasmvon Aquin:
Quaestiones disputatae de veritate\Warke vol. 2 (2001), 58-111, 60.

17. Cfr.Noch nicht aller Tage Abend945-1964), cit., 305: “una violenta
sacudida de cabeza”.

18. VerDer philosophierende und die Sprache. Bemerkunges &homas-
Lesers enWerke vol. 3, 199-211.
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sus obras no tienen nada de “diaristica” filosgfiganucho menos
de introspeccidon o de proyeccion de la experiepeiaonal. Sabe
magistralmente elevarse a un nivel de universalajado a toda
vaga abstraccion y capaz de iluminar verdaderamantealidad
concreta, relevando, a menudo distinguiendo, entafito su ser
como su deber ser.

Quiz4s de esta manera tocamos finalmente y de endmei-
vertida un aspecto central y definitorio del filtisode Pieper, que
coincide con el programa que él mismo se propusiel@&ndose
de “la gran tradicién del pensamiento europeo”.l&medida en
gue fue capaz de nutrirse de esta sabiduria yadsmitirla al hom-
bre contemporaneo, poniéndolo en contacto con esutdwy ense-
fidndole a valorarla; en la medida también en qakndetoda pre-
tension de falsa originalidad o de acufiar un nueaabulario o
elaborar un método novedoso, el filosofo de Munsterece un
puesto de honor en esta misma tradicion. Y si spaemmite agre-
gar un nuevo contraste a la larga lista, diriamues acertado por
ello hablar de tradicionalismo en Pieper. Al mistieonpo su pen-
samiento, que no pretende agotar la inmensa riqdeza real,
consigue lo que pocas “introducciones a la fil@sof saber preci-
samente lograr que el lector tome contacto conendadero filoso-
far y realice él mismo el acto filoséfico.

Luego de haber caracterizado de manera un tantiiveedgn fi-
losofia de Pieper, pasemos a hablar de sus rasigagoples, va-
rios de los cuales ya han sido indicados. Estoase banto mas
urgente cuanto que segun lo dicho representatéaugntico” filo-
sofar, a pesar de que no se puede negar que lsusestiiferencia
al menos parcialmente del de tantos otros “autsitifilésofos,
Tomas de Aquino y Platén incluidos. No se tratamcgs de salva-
guardar una especie de exclusivismo, sino de pdmaelieve el
caracter propio de todo pensamiento esencialméoséfico, algo
gue a mi juicio Pieper no sélo ha desarrolladoitaérenté?®, sino

19. Ver en su totalidad el tercer volumen deWrke titulado “Schriften
zum Philosophiebegriff” (1995). De todas manerdsp& considera tan impor-
tante recordar al lector la esencia del acto ffioed@ue apenas hay un escrito en
el que no aluda al tema, con mayor 0 menor extensio
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gue ha puesto por obra en todos sus escritos.eRiste otro moti-
VO mas importante para detenerse en la concepi@perana de la
filosofia y es que para Pieper la filosofia supgmeanifiesta a la
vez una serie de afirmaciones preciosas de cara@uttepologico.
Esta es sin duda una nota distintiva de su penstomi€omo él
mismo se expresa: “la estructura de la esperastagmbién pro-
pia del filosofar, incluso de la misma existenaianana?0. Cierta-
mente no en el sentido de que la filosofia seaimple producto
del espiritu humano; por el contrario, Pieper test®mo pocos en
el caracter receptivo y contemplativo de la fildaoTampoco en el
sentido de que el hombre impregnaria el mundo deapia con-
dicidn, biolégica y culturalmente variable, o geecbmunicaria su
propia incompletitud. Sino en un sentido mucho imésdo, a sa-
ber que tanto el acto filos6fico como el ser humamiependiente-
mente de su grado de educacion y cultura, estdadlas a abrazar
mediante el conocimiento y la afirmacion amoroaaptalidad de
lo existente. Y lo desmesurado de la empresa aeshltnismo
tiempo la dignidad y la fragilidad de ambos. Al fiml cabo, ni las
piedras ni los dioses filosofan, sino sélo el hagtbr

En lo sucesivo veremos entonces que las notasigalas del
acto filosofico se dejan traducir en afirmacionesdma importan-
cia sobre la naturaleza del hombre. Nos detendrémeg® en la
relevancia antropoldgica del trascendentalim paralela a la rele-
vancia ética del trascendentalnum Finalmente, habremos de no-
tar otro de los méritos de Pieper, a saber el hawerdado que la
ensefianza filosofico-teoldgica sobre las virtugeges que una
doctrina sobre ebbrar, contiene una afirmacion sobre el auténtico
serdel hombre.

20. Was heil3t philosophierengit., 50.

21. Pieper cita a menudoBhnquetale Platon: “Ninguno de los dioses filo-
sofa” (204 a 1). CfrWas heil3t philosophieren®it., 51; Verteidigungsrede fir
die PhilosophieenWerke vol. 3, 76-155, 119.
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3. B ACTO FILOSOFICO Y LA NATURALEZA DEL HOMBRE

Caracteristica de Pieper es la insistencia en gu#okofia es
esencialmente contemplaciéthdorig). En ella se trasciende el
mundo de lgraxis, la preocupacion por lo inmediato y el esfuerzo
por dominar, modificar o utilizar las cosas cortagsa un objetivo
previamente establecido. La filosofia nho contestieditimidad de
lo atil, pero vive de la conviccion de que “la antiéa riqueza del
hombre no consiste en la satisfaccion de las raadess materia-
les” ni tampoco en llegar a dominar la naturalsza en “que sea-
mos capaces de ver lo que es, el conjunto de lesjé Quien fi-
losofa se deja penetrar por el sentido de la @alidno tiene pre-
parada una respuesta de antemano; su actitudeggivecy no im-
positiva. El concepto de mundo circundante [Umwaedtinado de
la biologia, indica el hecho de que todo ser vieercibe lo que
necesita para su subsistencia y para su defengaeHeombre, di-
ce Pieper, estd abierto al mundo [Welt], a la ideal de lo que es.
Dado que es un ser espiritual, no puede satistacersla posesion
de una realidad finita y limitada, cualquiera ésta. Centrar la vi-
da en la constante creacion y satisfaccion de ks inmedia-
tas, idea basica de la sociedad de consumo y elet$tar, no solo
impide el acceso al filosofar, sino que suponeelgacion del espi-
ritu, cuya naturaleza consiste en que en él “swilves el orden de
todo el universo®®, como dice Santo Tomas. Por consiguiente,
conservar para la filosofia su auténtico caraateteznplativo sig-

22. Was heil3t philosophierengit., 29.

23. “(...) haec est ultima perfectio ad quam anpogest pervenire, secun-
dum philosophos, ut in ea describatur totus ordeeusi, et causarum eius; in quo
etiam finem ultimum hominis posuerunt, quod secumehos, erit in visione Dei,
quia secundum Gregorium, quid est quod non videantvidentem omnia vi-
dent?”, Tomas de Aquindje veritate 2, 2 c. “Intellectus autem possibilis natu-
raliter est in potentia ad intelligibilia: unde agtiam in actum reducatur, est im-
perfectus; perficitur autem cum in actum reducititrrerum notitiam habeat. Et
ideo quidam philosophi attendentes perfectioneraragm hominis, dixerunt ul-
timam felicitatem hominis in hoc consistere quodaimima hominis describatur
ordo totius universi.” Idem, ibidem, 20, 3 c.
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nifica al mismo tiempo ofrecer al hombre un ambigomas honda
plenitud personal.

La actitud contemplativa estd también en la basedk verda-
dera educacion, que difiere de la mera instruc@atrenamiento o
preparacion para ingresar en el mundo laboral.ePibpce notar
con razén que en la raiz de la palabsgueld* se encuentra el
vocablo griego «scol», que significa originalmeote®. El ocio no
es simple ausencia de ocupacion ni consiste tamgoda disponi-
bilidad de tiempo para dedicarse a algo distintoti@ddajo, sino
gue es un “estado del alma ... una forma de esecgil que la per-
cepcion de la realidad presupotfe”Normalmente requiere un
gran esfuerzo por acallar la voz del propio intedésla propia vo-
luntad y dejar ser a la realidad y s6lo se conseovao fruto de
una constante tension y lucha interiores. Depottiyra, arte, co-
nocimiento, vida social, etc. son sin duda aspeiaipsrtantes de
la vida humana y responden al despliegue legitimdad facul-
tades del hombre, pero son indiferentes en relaaiGacto méas
intimo de la persona, que es siempre de caractal.ni@das esas
actividades pueden brotar tanto de un espiritunamie y armonico
como de la actitud desesperada de quien intentarllel vacio
mediante un sinnimero de ocupaciones externasje/agjincapaz
de aceptar la propia realidad. Las sociedades p&mrdlladas co-
nocen con mayor agudeza fendmenos como el actiyisnfrustra-
cion y su proyeccion en el otro, la charlataneglamovimiento
constante, la ligereza en el decidir, la vulnerddd ante los me-
dios masivos de comunicacion, la propaganda, etc.

El verdadero remedio debe aplicarse a la raiz dest@stos
males y el primer paso, con lo que se ha recog&dta mitad del
camino, es un buen diagndstico. Pieper, aprendientizcion de
los maestros medievales, identifica esa raiz eacéalig un con-
cepto practicamente desconocido. aeedia “significa algo dis-
tinto de lo que queremos decir al hablar de la m@atk todos los
vicios'. Para los antiguos pereza significa sobdotque el hombre

24. AlemanSchule italianoscuolg inglésschoo| francéscole
25. MufBe und KultenWerke vol. 6, 1-44, 23.
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se niega a la exigencia que le impone su propiaidhg; que no
quiere ser lo que Dios quiere que sea, y eso gigrifie no quiere
ser lo que realmente y en el fone® (...) EI concepto metafisico-
teologico de pereza significa entonces que el hembrconsiente
en definitiva a su propio ser; que detras de tadactivismo y su
despliegue de energia, sin embargo no es uno consEgMo’25,
Bajo el slogan de la “autorealizacion”, de “aprdwaclas oportuni-
dades que ofrece la vida”, incluso a menudo dedaffanza en si
mismo”, se fomenta en verdad la desesperacionhuida de si
mismo.

Una intuicién lograda por Pieper de modo particglacias a
su meditacion de los dialogos platénicos es guénigersidad, o
sea, la Academia, vive del mismo espiritu quel@sdifia. Pieper
hace ver que detras de las grandes instituciormaarms, como su-
cede con el lenguaje, se oculta una honda exp&ieecla reali-
dad. En este sentido la institucion académica me en primer
lugar de preparar al hombre para afrontar el mualoloral. El im-
pulso originario es justamente la “apertura a lalitad”, el es-
fuerzo por hacer justicia a todos los aspectosidedlidad, es de-
cir la investigacion desinteresada de la verdaa tyasmision. Ni
el servicio a la industria, ni la formacion de lase dirigente, ni la
defensa o propagacion de una determinada doctoiiticq, filéso-
fica o hasta religiosa, pueden constituir su rasggncial. La mis-
ma libertad del mundo del trabajo que la filosafi@ge como re-
quisito, o que mas bien produce, es también urngeegia de la
formacién universitaril. En este ambito, la falta de contempla-
cion y de ocio se manifiestan de muchas manerasPopper resu-
me bajo el rétulo de sofistica.

Lo peligroso de la sofistica, de la aparente safzidse encuen-
tra principalmente en la imagen falsa del hombmely universo

26. MufBe und Kultcit., 20s. Pieper trata el problema dadadiamas exten-
samente etUber die Hoffnungcit., 278-283.

27. Evidentemente Pieper no habla de una libeltdd verdad, sino libertad
de fines précticos para la verdad. Habla incluso de “Bindung an die Norm de
objektiven Wahrheit”, es decir de un “atarse a damm de la verdad objetiva”.
Cfr. Was heil3t AkademischénWerke vol. 6, 72-131, 82s.
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gue representa y transmite. Siempre en la vangudgdla cultura,
los sofistas cambian cada vez la forma de presentavuelven
sumamente dificil el identificarlé% Sin embargo, es posible des-
cribir las formas tipicas en que se presentan pePisefiala tres: el
“erudito”, que oculta su falta de profundidad remmdo a la varie-
dad de conocimientos; el “especialista”, incapanluear su saber
en el conjunto de las cosas que son (un ejemplmalde es la se-
paracién entre investigacion cientifica y considéna ética); y el
“escritor”, que se guia por el impacto que suikproducen y por
el numero de las ventas. En todos ellos se datenaién desme-
dida a lo formal y una relativizacion del conteniBor otra parte, a
pesar del orgullo de pertenecer a la clase culparyo tanto inde-
pendiente y libre, el sofista vive de la aduladi@hpublico y de la
audiencia que justifican su existencia. El tampegcapaz de la li-
bertad que da la auténtica contemplacion y seftmana, quiéralo
0 no, en un elemento mas del mundo que cree tr@asceon su
pretendida cultura. No es capaz de contemplacidmgue todo su
esfuerzo se concentra igualmente en obtener uftagsuen “ha-
cer carrera?®,

El concepto de utilidad domina el mundo detaxis pero el
espiritu humano vive de lo que constituye un biesie Pieper no
acepta reducir todo bien a lo Gtil y ve en esawttina fuente de
males para la sociedad. Tal vez haya sido el pensiad siglo XX
cuya filosofia no sélo insiste mayormente sobrédava hacia un
“mundo totalitario del trabajo”, como a menudo l&ml mundo
dominado por el utilitarismo, sino que indica lan®e mas ade-
cuada de superarlo y trascend&ldEn efecto, la instrumentali-
zacion del otro, las mil sutiles formas de manigidia, la re-
duccién de lo existente a material para la acdigan ello tiene su
origen en que al hombre de hoy ya no le resulideené el caracter

28. Cfr. “Die Figuren des Sophisten in den platdméscDialogen”, etWer-
ke vol. 1 (2002), 132-194; “Kallikles: Der Mensch reh Wahrheitsverhéltnis”,
ibidem, 195-202; “Der gerechtfertigte PraktikeBidem, 203-211.

29. Cfr.Was heil3t Akademische@it., apartado “Der ‘Arbeiter’ und der So-
phist” [“El ‘trabajador’ y el sofista”], 88-94.

30. VerMuBe und Kultcit.
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de don de la realidad, incluso y en primer lugatadgsuya propia.

El sentido profundo de las cosas indica la meditizs \limites de
toda praxis auténticamente humana, y se revela so6lo al hombre
capaz deheoria La contemplacion, entonces, lejos de debilitar al
hombre, lo fortalece frente a todo intento de malaigon y consti-
tuye para el otro una garantia de que su valor dignidad seran
respetaddd. Inversamente, podemos estar seguros de que ébnde
hombre es tratado como una “pieza de ajedrez”jeme ugar la
verdadera contemplacién, a pesar quizas de lageapas.

Aunque el acto filosofico arranca al hombre de stidia-
neidad, lo hace para permitirle descubrir el sentichs hondo de
Su existencia, que de otro modo no se le harizpresNo se trata
de enfrentarse a otras realidades, mas elevadamasd sino de
aprender a mirar el mundo de otra manera, en éslaxisu fina-
lidad y a su significado ultimos. “Filosofar sigod alejarse, no de
las cosas de la vida cotidiana, sino de la mar@r&éeaote de verlas,
de la valoracion usual de esas co¥ad$Zsta suspension de la utili-
dad inmediata es compartida también por otros dpsctos de la
vida del espiritu: el arte y la religion. Tantolarcontemplacion de
la realidad como en la experiencia estética y eel@acion sincera
del corazén a Dios, se manifiesta a la persona har@apromesa
de una plenitud insospechada. EI hombre compresilgue su
existencia aspira a la serena contemplacién derldad completa,
al encuentro purificador con la belleza y a la pusedel bien infi-
nito, y que todo lo demés no es a lo sumo mas guanticipo. Fi-
losofia, arte y religién, cuando existen de modertico, mantie-
nen en guardia la mirada ante la absolutizaciomurde realidad
histérica, cultural o social determinada, preseniacluso futura.
En la raiz de toda ideologia y de toda utopia seariran la re-

31. Pieper imagina que un joven de la Antigliedadrgiestudiar filoséfica-
mente la realidad y acude a los sabios de esedieRgra probar la autenticidad
de su propésito los sabios le preguntarian: “¢ Tsidmconcedido, estas comple-
tamente familiriazado con la idea de que la redlieaalgo en cierto sentido divi-
no y que merece por lo tanto reverencia? ¢ Comoaigoes en todo caso dife-
rente de y mas que un simple material para laidativhumana? ¢ Te resulta esto
totalmente evidente?as heif3t Akademischéit., 85.

32. Was heil3t philosophiereng@it., 44.
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duccién de la realidad a un solo aspecto y la eiémade lo util a
categoria Unica del bien. La filosofia se transtoremtonces en
mera retorica, disfrazada de justificacion raciatalla vision do-
minante. El arte no transmite ya una experienc@éupda de la be-
lleza, sino que es absorbido por la industria dpketaculo y pasa
a alimentar el entretenimiento y el descanso despeEtrabajo vy,
sobre todo, antes de volver a él. La religion, Ifirente, se
desfigura en magia, en el intento de hacer quéviaidad sirva a
un proyecto humano, y olvida el sentido profundoladeracion,
gue consiste en que el hombre se inclina ante Yespera de él
salud y salvacion. Por consiguiente, defender yefdar la con-
templacién significa proteger al hombre y a lasdad de la mani-
pulacion en sus formas mas veladas, de la redudeidnien a uti-
lidad y del hombre a instrumeffo

Theoriay caracter insondable de la realidad van de lzom@im
embargo, la conviccidén de que el sentido Gltimouhiverso no es-
ta al alcance del hombre es inseparable de lalgerttire de que no
se podria abandonar la pregunta por la totalidadesiunciar a la
naturaleza del espiritu. Deber de la filosofia @glar que ningun
aspecto de lo real quede fuera de la consideraéspor ello pro-
blematico hablar de “aspecto filosofico” o de “didina filosé-
fica”, ya que lo propio de la consideracion fildséafes mantener
vivo el sentido del misterio, es decir la no resitn de la mirada.
Que el objeto de la filosofia son las esenciasadebsas significa
justamente que debe velar por que ningun aspegione de la
realidad quede excluido, que la parte no absorliedal Lo apa-
rentemente desmedido de tal pretensién no justdicaduccion de
la filosofia a algo “dominable” por el hombre, gal'a su medida”
sino que exige la maxima vigilancia del espiriiléste quiere per-
manecer a la altura de su dignidad. En este sers@dmin Pieper,
el aparente rigor de Iscientific philosophyoculta en realidad el
abandono de la auténtica filosofia y su pretend@mxactitud no

33. VerVerteidigungsrede fiir die Philosophigt., 93-97.

146



EL HOMBRE “BAJO TODO ASPECTO PENSABLE”

puede revelarse sino como un engafio: “the exacihasake”, di-
ce citando a Alfred North Whitehe#d

Es claro entonces que para quien filosofa la redligierde su
caracter de evidente. Lo que daba por obvio yares] no porque
su existencia sea puesta en duda, sino porquedamta filoséfica
no admite una respuesta definitiva. ¢ Qué signifiealgo es real?
¢, Qué ocurre cuando una persona muere? ¢Qué eeIdIRIN
cuestiones que no seran jamas contestadas por etonpbmo
pueden serlo en principio las preguntas plantepdada ciencia.
El asombro propio de quien se enfrenta a talesragantes es no
solo el comienzo de la filosofia, sino que congétau estado con-
tinuo: contrariamente a lo que ocurre con el dieoti quien filo-
sofa “no sale de su asombro”. El asombro, diced?jeene un
lado negativo y un lado positivo. El lado negatsupone que el
conocimiento no es completo; Dios, por ejemplo,saecasombra.
Lo positivo consiste en que con el asombro comiega nuevo,
se abre una posibilidad y hasta cierto punto sergrpnta una
promesa. El espiritu se prepara para recibir alge jlena por lo
tanto de alegria. Siguiendo a Tomas de Aquino,&Pidpduce de
este analisis del asombro una consecuencia derextneportancia
para la concepcion del hombre, a saber que “ercestxion entre
negacion y afirmacion se muestradstructura de esperanziel
asombro, la estructura de la esperanza que eséamphopia del
filosofar, incluso de la misma existencia hum&ha”

Es propio de la filosofia situarse entre la ignoiary el conoci-
miento, asi como es propio del hombre estar enntarkin su ana-
lisis de la virtud de la esperanza, Pieper idemtifilos maneras
opuestas de negar al hombre su realidad de camin@ot una
parte, la desesperacion, que consiste en antieipar-plenitud, es
decir un estado final en el que hombre habriadallel verdadero
fin de su existencia; y por otra parte, la preshmogue consiste en
anticipar la plenitud, como si hubiésemos llegad@ya meta. La
filosofia participa de esta misma estructura y @sl@ tanto algo

34. Cfr. ibidem, 130.
35. Was heil3t philosophiereng@it., 49 y 50.
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especificamente humano. En efecto, el hombre ga @iesi mismo
tanto cuando pretende poseer la verdad total,calgesegun la mas
antigua tradicion so6lo corresponde a Dios, commdoaenuncia a
su basqueda, del mismo modo que la desesperad#dtesneridad

contradicen la condicién del hombrestatu viaés.

Lejos de alejar al hombre de su propia realida@ cahstituir
una actividad abstracta del espiritu, el acto dilice le revela una
verdad profunda. Pieper dice: “sigue siendo venlsslla capaci-
dad de asombro es una de las posibilidades méadeleve la na-
turaleza humana. Tomas de Aquino ve precisamenteleruna
prueba de que el hombre serd Unicamente saciadt entem-
placién de Dios; e inversamente, en la ordenacg&rhdmbre al
conocimiento del fundamento absoluto del mundoaveausa de
gue sea capaz de asombrarse. Tomas es de la ogéngire con el
primer asombro se ha puesto el pie en un camindegoéna en la

visio beatifica en la contemplacién beatifica de la causa Ultima.

Pero que el hombre no esté orientado a nada memoa gste fin
se muestra en el hecho de que es capaz de experiraboaracter
demirandumde la creacion, es decir que es capaz de asofibro”

4. H TRASCENDENTALVERUMY LA APERTURA DEL ALMA HUMA -
NA A LA TOTALIDAD

Deciamos que un aspecto saliente del filosofarielgeeP es su
apertura a la fe y a la teologia. Para él filosgftaologia, fe y ra-
z0n constituyen una unidad en la persona que fdpss decir en
la persona que se pregunta por la totalidad deitwemte. No po-
dia ser de otra manera, ya que lo filosofico comses considerar
las cosas “bajo todo aspecto pensaBleTanto Platén como

36. VerUber die Hoffnungcit., 274-288.
37. Was heil3t philosophiereng@it., 47.

38. Pieper repite a menudo esta expresion [‘uredem denkbaren As-
pekt”], que equivale a la platénitcaa Olou ka™ pantOjVer Was heif3t Akade-
misch cit., 124-28.
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Tomas de Aquino, y luego Pieper constatard lo mismdapon,
filosofan a partir de y en constante contrapunto woa vision del
mundo transmitida en calidad de revelacion sobveaB. No es
s6lo propio de la filosofia cristiana, sino queirdserente a todo
verdadero filosofar, el tener lugar en el marcade tradicion pre-
filoséfica, es decir, previa a la reflexién y akstionamiento criti-
co. Se puede tomar posicion contra ella, como jonmo Sartre,
pero creer y dejarla fuera de la consideraciérsdilica equivale a
dejar de filosofar, a no preguntar ya por el sentitimo de la
realidad. Lejos de consistir en una cuestion denitecion meto-
dologica de las respectivas esferas de competdadielacion en-
tre filosofia y teologia es sumamente vital y distda de tension.
En particular la fe cristiana, para Pieper la Gmiadicion teoldgica
viviente en el mundo occident8l no es simplemente una res-
puesta a las cuestiones que se plantea quienféijozamo piensa
Heidegger, de modo que quien cree ya no filosoféliaontrario,
la fe refuerza el caracter misterioso de la redligaen lugar de
facilitar la tarea filosofica, la vuelve mas arduian. Basta pensar
por ejemplo en la revelacion de la Trinidad de oical Dios, de la
Encarnacion y de la Redencion mediante la Cruia transmision
de una falta cometida por nuestros primeros pagigse gravita
sobre cada hombre que es concebido, en el desaisignifica
para la esperanza cristiana el tener que contauedmal catas-
trofico de la historia humana, etc. Todo esto napéfica, sino que
agudiza hasta el extremo el desafio planteadol@dofar del
creyentél,

39. Ver, Uberlieferung. Begriff und Anspruglen Werke vol. 3, 236-299,
295s. Pieper refiere alli la encendida discusi@tguo lugar durante un congreso
en Tokio sobre la existencia o no de una tradiontica japonesa. La discusion
sobre pensadores occidentales, aun cuando llepeedision, habia sido simple-
mente ‘académica’.

40. Aun cuando en razon de la convivencia cadanv@z notoria de dife-
rentes tradiciones religiosas, esta afirmacion gradparecer desmedida hoy dia,
la reflexion de Pieper sigue siendo valida tant@ g cristiano como para la rea-
lidad del mundo occidental.

41. VerWas heil3t Philosophieren®it., 57-70 yVerteidigungsrede fir die
Philosophig cit., 144-155.
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Aunque no se reduce a ello, la teologia ejercajgtipde norma
negativa respecto de la filosofia. Por un ladortdgge de la pre-
tension de haber alcanzado un sistema definitiva dealidad; por
otra parte, recuerda que la filosofia no pueddalsalvacion. Este
aspecto es de suma importancia y muestra el realsafundo de
la antropologia de Pieper. El Cristianismo no esxgiusivamente
ni en primer lugar una doctrina, sino una realidaal.filosofia
cristiana por tanto no consiste principalmenteaeadherencia en-
tre lo creido y lo sabido, en el respeto, en lgpeoacion e incluso
en la complementariedad de dos niveles epistenwasgliferentes
y subordinados, ni tampoco en haber alcanzado nicaad armo-
nica entre ambos. Todo esto se da, pero la filasoistiana con-
siste sobre todo en el filosofar del cristianodesir en el filosofar
de quien se abre con todas sus facultades, nacedlel entendi-
miento, a la realidad, al ser del Cristianismo. €llar Pieper puede
concluir que “de ese modo hara realidad la formapteta de la
filosofia cristiana no sélo quien ‘aprende’ y comdo cristiano,
para quien no se trata solo de una ‘doctrina’, leotual sus con-
clusiones estan de acuerdo y son tedricamente ¢itnhagaen una
conexién meramente conceptual, sino quien dejdagaldstiano se
haga realidad en él. Quien en razén de una reabtoralidad hace
propia la verdad cristiana, no sélo sabiendo y rapemdo, sino
‘sufriendo’, experimentando la realidad, y a padiér alli filosofa
sobre los fundamentos naturales de toda la reajidandbre el sen-
tido de la vida*2.

La vision del mundo sale enormemente enriquecidendo se
hace lugar a la fe en la reflexion filoséfica. Laada se agudiza y
llega mas lejos, incluso como es usual decir “bejloz natural de
la razén”. Hay un sinnimero de intuiciones que enbabrian con-
solidado si no fuera porque la creencia religi@sadpoya. En su
libro El fin del tiempo un tema en que el solo punto firme puede
ser justamente un saber revelado, Pieper no dejecdedar la es-
tructura fundamental del acto filosofico con respea la fe y
constata que “el inventario de verdad de la fil@saofccidental es

42. Was heil3t Philosophiereng@it., 70.
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en buena medida un inventario de tales ‘intuicignadquiridas
mediante urintelligere apoyado sobre ucrederé43, Una de esas
intuiciones es la teoria medieval de los trasceiatks) cuya lacida
racionalidad resulta plenamente comprensible azl@é¢l trasfondo
teoldgico en el que surgio. Precisamente el abandereste punto
de referencia durante la filosofia moderna y lacépdel ilumi-
nismo ocasiond que la misma doctrina perdiera aligentido y
fuera luego abandonada. Asi, por ejemplo la seistenme ens est
verumfue entendida como una tautologia, en el sentigialt de
que una cosa es lo que es, y perdi6 asi tantoleumatafisico co-
mo su importancia antropoldgica, como veremos #rmaacion4.

La doctrina metafisica de los trascendentales husena la luz
propiedades que corresponden a todo lo que ed pecleo de ser,
pero designan perfecciones que la simple noci@edao contiene
en si misma. Santo Tomas ofrece de ellas un emjsmdesumen
en la primera cuestiéon disputada sobre la verdfidecontramos
enumeradas cinco propiedades universalisimas tkelres, unum,
aliquid, verum, bonumMientras que las dos primeras indican una
propiedad del ente en si mismo (que tiene una esgrgue cons-
tituye una unidad, es decir, que no esta divididsidmismo), las
restantes suponen una relacién a otra ddgguid (=aliud quid no
significa “algo”, como opuesto a nada, sino mas Bara cosa”,
“esto y no aquello”. Expresa que la multiplicidegl essencial a la
realidad finita, que el ente finito no existe sokd.comentar el
texto Pieper recuerda con gran acierto que est&imBbao se
refiere a un ser abstracto, sino al ser real, ebocy existente.
“...Ens de ninguna manera significa para él [para Tomgei] e€n
general’, una especie de existencia neutral, sirg@tura, ser crea-
do”. Y mas adelante: “... [Tomas] se cuestiona sk raanera con
vistas al mundaeal, el Unico que ‘existe’, no puede ni quiere
construirse un concepto de ser en el que permaagmie asi decir
indeciso, si hay creacién o 8’ En la metafisica medieval la teo-

43. Uber das Ende der Zeit. Eine geschichtsphilosoieisidleditation en
Werke vol. 6, 286-374, 314.

44. Cfr.Wahrheit der Dinggecit., 107ss.
45. Wirklichkeit und Wahrheitcit., 76 y 88.
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ria de los trascendentales es inseparable de siarfiamto teolo-
gico y Pieper no deja de indicarlo: “Pero si estoigue haynom-
bres de relacion(...) entonces debe gareviamentevalido que ser
es igual a secony serjunto con que mundo significa tanto como
‘muchas cosas Que creacion quiere decimultiplicatio y dis-
tinctio rerum (...) jlas cosas creaddsbenser muchas!Oportuit
creaturas multiplicari’ [Tomas de AquinBuma Teoldgicd, 47, 1
ad 3],porguela creatura esn primer lugarmecesariamente un re-
flejo, una reproduccién, unanitatio del ser creador, peren se-
gundo lugar de modo igualmente necesario, un reflejo sumament
incompleto, fragmentario, astillad¥”

De fundamental importancia para la antropologiajezsr para
la comprension del ser del hombre, es la naturalezas trascen-
dentalesrerumy bonum Ellos también suponen una relacién esen-
cial a otra cosa, pero no ya Unicamente en elckenlé la distin-
cion y de la multiplicidad, sino de la conveniengide la adecua-
cion. Mientras quealiquid indica una relacion exterior a las cosas
—Ila piedra no es el espirituverumy bonumhablan de una rela-
cion esencial del ente con la interioridad de etnte. Que todo lo
gue es, es verdadero y bueno, significa dos cesagrimer lugar,
gue el ente es esencialmente conocido y afirmadsegundo lu-
gar, la contracara de esta tesis, a saber que eigt a lo cual co-
rresponde por naturaleza la capacidad de conoder afirmar el
ser en cuanto tal. Esto es el espiritu, no sé&spiritu creador di-
vino sino también el alma espiritual humana. Ertefeen la natu-
raleza del alma esta la apertura a la totalidadyvenire cum omni
ente “En esta subordinada [natum est convenire cum emte] se
esconde nada menos que una especie de definidi@splgtu, en
todo caso una afirmacién que designa la caradterissencial y
decisiva del espiritu. El espirites esencialmente una fuerza de
relacién orientada a la totalidad de lo réal”

En el sercapax universge funda la semejanza del espiritu finito
con Dios. Mientras que todas las cosas son cor®eid@aalmente

46. lbidem, 83.
47. lbidem, 91.
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por Dios, ellas sorognosciblegpara el hombre. La filosofia ante-
rior al Cristianismo habia ya reconocido la profdad del espiritu
humano. Heraclito, por ejemplo, admiraba la profdad dellogos
del alma. Toméas de Aquino, por su parte, advientean la vision
beatifica se alcanzard la finalidad natural del h@mna saber que
en el alma se inscriba todo el orden del univeus anima des-
cribatur totus ordo universiEn su comentario a la primera cues-
tion disputada sobre la verdad, Pieper hace redaligue a pesar
de su sencillez constituye una prueba de la apeesencial del es-
piritu a todo el ser. En efecto, la verdad es laifestacion de la
realidad al espiritu cognoscente. Todo lo que eibive conoce, lo
conoce como una determinacion del ser. En el odd¢rtonoci-
miento, asi como en ningln otro orden, no es mgilbceder al
infinito. Por ello el espiritu humano debe comenzar un primer
conocimiento, que no puede ser de ninguna otramasaque del
ser. Llamar a esta presuposicion falta de pensamignitico no
constituye una verdadera objecion, sino a su medoconfirma-
cion de la tesis. En efecto, la idea no sélo esfificada por la im-
posibilidad de un regreso al infinito, sino porgieconocimiento
del ser se encuentra mas alla de toda critica.sN& esultado de
un esfuerzo intelectual, del analisis o de la olzs®én aguda de la
realidad. La conclusion es que el espiritu ya ctanekser, antes de
conocer cualquier otra cosa y que ademas lo cat®oeodo cons-
tante, puesto que pertenece a su misma naturdlezdae orien-
tado de manera cognoscitiva al ser. Dice Piepécdiamienzo hay
algo recibido ciegamente, ino algo sabido criticgatgleHay en el
espiritu, en la medida en que es finito, creadyy ahtural (...) y
este elemento natural, ciego, justamerddiecho por uno mismo
es elfundamentpcon élcomienzda vida del espiritu. (...) lo cono-
cido naturalmente (...) no puede sino ‘presupohdreesegundo y
lo tercero se sabe de modo ‘critico’, pero lo priongo; lo primero,
‘detras’ de lo cual no podemos ver, es algo dadmaeera inex-
plicable. Lo ‘sabemos’ como las aves saben cudeda El invier-
no y dénde esta el sdP Esto primero no puede ser otra cosa que

48. lbidem, 64s.
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el ser, gracias a cuya inteleccién “... el ser oggante supera sus
propios limites®°.

5. LAS VIRTUDES Y EL FIN ULTIMO DEL HOMBRE

En varios escritos Pieper se opone a la concegeidriana del
hombre como sujeto creador de su propia esenciy daturaleza.
Como es sabido, el punto de apoyo de Sartre esesupuesto de
gue Dios no existe, de que no hay un ser creadohghiese dado
a todo lo que existe no soélo su existencia, simbojcon ella un
modo particular de ser. Por lo tanto, no hay essntno hay nin-
gun signo en el mund®?, que serviria a la libertad humana de
orientacion. El sujeto libre se crea incluso a isihmo al elegir. No
intentaré analizar la coherencia Ultima de la passartriana, que
bien podria cuestionarse; me interesa destacar gont Pieper el
punto de partida de su argumentacion. En efecttreSao ofrece
ninguna prueba de la no existencia de un Dios oregdmucho
menos puede hablarse de la absoluta evidencisader@sosicion.
Su existencialismo consiste en un “esfuerzo poraekttodas las
consecuencias de una posicion atea cohefénfieper sefiala que
este presupuesto es de naturaleza teoldgica y va procedi-
miento sartriano una confirmacion de su tesis de lgufilosofia
comienza a partir de una vision pre-filoséfica yldenucho que
facilita la discusion cuando los presupuestos s@s{os abierta-
mente sobre la meza

49, |bidem, 93.
50. J.-P. &RTRE, L’existentialisme est un humanisniaris 1996, 46.
51. Ibidem, 94.

52. “Se ha hecho bien evidente que un diadlogo dramas y el existencia-
lismo contemporaneo solo es posible si los fundamsereolégicos del filosofar
son expresamente traidos a colacién (...) lo cesdio® y a la vez excitante, in-
cluso lo ‘actual’ del filosofar existencialista déerkegaard a Heidegger, Marcel,
Sartre yace en ninguna otra cosa que en el hecliualéas tomas de posicién
altimas son expresamente mencionadas” (“Uber dimikat des Thomismus”,
enUnaustrinkbares Lichtcit., 145s.)
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Tal vez podria observarse tanto que Sartre ingatdecho una
prueba de la imposibilidad de la existencia de ¥josomo que
podria ofrecerse una demostracion del caractederma universo,
a partir por ejemplo de la composicion esencial presenta su
estructura finita y de la incapacidad que tien® taduello que no
es el ser mismo de darse el ser. Incluso podriartiche una espe-
cie de falta de sentido critico en el procedimieggdPieper, como
si desconfiara incluso de la capacidad de la rapdmana. Sin em-
bargo, me parece que asi no hariamos justiciarelapgento de
Pieper, quien no hubiese rechazado ambos puntosfd€to, es
correcto decir (1) que el procedimiento de Sarres‘puramente’
racional, ‘puramente’ filosofi®d; (2) que el hombre que comienza
a filosofar no parte de cero, sino que se encuemntnana situacion
particular, en la que, ademas de otros actos yaojoeres, acepta o
no una vision general del mundo y de la existehaimana que no
ha investigado por su cuenta; (3) que en la petispede quien
pregunta por el sentido ultimo de la totalidad dejlie existe, la
distincion entre lo sabido y lo creido se presentao una diferen-
ciacion posterior, aunque no por ello menos impoeta(4) que en
esta misma perspectiva lo esencial no es comogsé lma intui-
cion, sino si una afirmacion determinada reflejeoda realidad del
mundo que el hombre tiene delante. En todo caspePreconoce
que gracias a su radicalidad Sartre ha dado uc@iteal pensa-
miento occidental al recordar “la proximidad cortc@p y casi
identidad entre ‘naturaleza humana’ y ‘creaturalidemana’®>.

Claro esta que hay lugar para el misterio tantarahtomo so-
brenatural, aun para quien cree. Y también esdatiide que exis-
te el derecho, mas aun el deber, a informarse $alegitimidad o

53. Ver J.-P. 8RTRE, L’Etre et le NéantParis 1943, Il parte, cap. |.

54. Por otra parte, ésta es para Pieper una dadases de la actualidad del
pensamiento de Tomas de Aquino: “Aqui me parecefecto que se encuentra
otra de las razones de la actualidad de Santo Tané&gue para él no existe una
filosofia ‘pura’, jcomo tampoco para el filosofantemporaneo!” (Ibidem, 145).
La separacion radical entre fe y razén explicaitalsencia de raices del filoso-
far moderno” Was heil3t Akademischit., 108).

55. “Kreatirlichkeit. Bemerkungen Uber die Elemegitees Grundbegriffs”,
enWerke vol. 2, 441-464, 444.
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no de una tradicion que dice remontarse a unaaeiéel de parte
del mismo Dios. Pero de esa manera se hace mantvid aprio-
ristico del rechazo sin pruebas de la revelaciéambién lo pro-
blematico que puede resultar para el espiritu dotdnente fi-
loséfico la pulcritud metodolégica. Hasta de urdddfo como
Heidegger, para quien filosofia y teologia son hlamente in-
compatibles, se puede decir que “plantea preguotas, fuerza es
originariamente teoldgica, con una radicalidad fi@ste, pregun-
tas que reclaman de suyo una respuesta teolégid@&cordemos
en este sentido lo dicho por Pieper sobre la filasaccidental. En
un curso dado en Bonn (1949) sobre las nociondsetiey de mal
segun Tomas de Aquino, dice mas claramente: “dotdrina filo-
sofica del ser sélo es posible y tiene sentidsggdresupone e in
cluye el concepto, no el concepto, sinadalidad de lacreacién
¢, Sigue siendo entonces doctrina delparamente’ filosofic& ¢ Es
creatio un concepto filosofico o teolégico? Dejemos lagprga
por el momento; Tomas no se la plante. Soy deilddn de que
la manera de contestarla no es decisiva. Lo decesvque la es-
tructura intima del entao es accesible si no se lo piensa como
creatura (0, mas exactamente, comobien creator o bien crea-
tura)”57. No solo la teoria de la verdad y de la bondathsleosas
asume sentido en este contexto, como hemos vistotasnbién la
teoria de las virtudes, tal como se contiene etmaldicion occi-
dental.

56. “Heideggers Wahrheitsbegriff”, &ierke vol. 3, 186-198, 198. Este en-
sayo, publicado recién en 1995, responde al teraahDepartamento de Filoso-
fia de Minster eligié para su coloquio de habiltac En sus memorias, Pieper
diria que su fascinacion inicial por Heidegger condea declinar, sobre todo por-
que no podia confiar en su lenguaje. Comenta Piépé&ra esencia de la verdad
es la libertad »: ¢qué clase de ‘definicion’ es ésda que el término que define
es menos conocido que lo que debe definirsbigcli nicht aller Tage Abend
(1945-1964), cit., 242) En varias obras Piepereferira a la notoria obscuridad
del lenguaje heideggeriano. Véase Martin Heidedgefiihrung in die Metaphy-
sik, en cuyas primeras paginas su autor se refieadis$ofia cristiana como un
hierro de madera [hélzernes Eisen]. Cfr. tambiébnewve escrito titulad®hano-
menologie und Theologi¥ittorio Klostermann, Frankfurt a.M. 1970, 32s.

57. Uber das Gute und das Bose. Vier VorlesungerWerke vol. 2, 1-57,
10.
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Si quiere escapar al moralismo y al voluntarisradatdoctrina
ética debe estar fundamentada en una metafisicauna antro-
pologia adecuadas. Normas, prohibiciones y debadegiieren
sentido y explicacion ultimas en el marco de unarda del ser y
del hombre. Es por ello que la ética no es unapfiisa autbnoma.
En 1936 Pieper public6 un ensayo basado &uitaa Teoldgicae
Tomas de Aquino en el que muestra que la teologralnaristiana
contiene como parte esencial una doctrina sobreitagles, cuyo
objeto seria justamente “el recto ser del homtaejmagen del
hombre buend®. No es entonces en primer lugar un cédigo
conducta, sino una ensefianza sobre el hombre I@auoeral cris-
tiana transmite. Las virtudes cardinales expresarden adecuado
de las facultades humanas. Sélo quien conoce lmladacomo
verdaderamente es y adopta lo real como medidarmande su
obrar, sdlo él puede hacer el bien: es el homludgnte y justo,
cuyo intelecto acepta su medida de las cosas y volyatad se
afirma en la realizacion de lo que se ha reconooitioo bueno. Es
por ello que la tradicién designa la prudencia eonombre deye-

de

nitrix virtutum, madre de las virtudes, y el hombre bueno es Hama

do justo, sin mas. Es ademas en el centro espideuta persona,
en el que residen intelecto y voluntad, donde &gnar no soélo el
desorden moral, sino tantas formas de perturbgsi@ologica. El
esfuerzo por obrar de acuerdo a la realidad taboellaes revela
un enorme potencial curativo y es fuente de eqidgliporden inte-
rior. Por el contrario, el autoengafio, el no queegr la infidelidad
a la memoria, etc. producen tanto el endurecimieetocorazoén,
con toda la carga de neurosis que éste trae corEgw la inca-
pacidad de obrar de acuerdo a las exigencias malidad, la pro-
pia y la de los otré8.

La fortaleza y la templanza testimonian la presedel mal en
el mundo, que puede amenazar tanto exterior coteadrmente
el orden de la existencia humana. El hombre viduessfuerte, es

58. Uber das christliche MenschenhilenWerke vol. 7 (2000), 94-114, 95.

59. Cfr. “Sachlichkeit und Klugheit. Uber das Vethi#d von moderner
Charakterologie und thomistischer Ethik”, Ber katholische Gedanke (1932),
68-81.
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decir esta dispuesto a combatir y a ser heriddgpjisticia, no pa-
ra la realizacién de sus propios proyectos, por andsiciosos que
éstos sean. La fortaleza no es atributo principatendel ‘héroe’,
sino del martir, quien no reniega de la verdad awosta de su
propia sangre. El pretendido heroismo oculta mmeaudo la vo-
luntad de dominio y es instrumento de la injustieiates que del
restablecimiento del orden. La fortaleza se transfofacilmente
en fuerza ciega, en despliegue de poder y de @neogirario a la
justicia. La censura nacionalsocialista encontsiajmente sospe-
choso el breve escrito de Pieper sobre el sendda tércera virtud
cardinal, en el que se citaban dos frases elocsidrdeprimera, de
Tomas de Aquino, dice asi: “la alabanza de la lertadepende de
la justicia” (Suma Teologicdl-Il, 123, 12 ad 3). La segunda es de
Cicer6n y dice: “la fortaleza sin justicia es palarpara el mal”
(Los deberesl, 35). Cuarta en la jerarquia natural de lasigis,
la necesidad de la templanza se revela en quenlietad natural
de placer puede volverse destructfa’lla pureza que el hombre
esta llamado a vivir en sus apetitos no se consigaeel mero de-
seo ni con buenos sentimientos, sino que puedé exig purifica-
cion tremenda, que el hombre mismo no sabria paoeeiry que
exige de él por lo tanto una “apertura sin reséruaza apertura
que “incluye la disposicion a recibir de Dios larificacion, de
manera terrible tal vez e incluso mortal, con ldaauapertura de
un corazoén lleno de confianza y asi experimentdustza trans-
formadora y llena de fruto&t.

La moral clasica se apoya sobre la idea de querabte tiene
una inclinacion natural al bien, una inclinaciérecg@l mismo no
eligié. La virtud es la perfeccion ultima de esadisposicionulti-
mum potentiagy participar liboremente en la realizacién delnbie
significa “continuar caminando por un camino, erc@hl ya nos
encontramos y por el qu& nos movemd&. El concepto clasico
deinclinatio naturalis y junto con él la idea mas generalrddu-

60. Uber das christliche Menschenhildit., 108.
61. Zucht und Mafcit., 196s.
62. Uber das Gute und das Bése. Vier Vorlesungén 33.
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raleza humanano indican en primer lugar el resultado inmoéwl d
una abstraccidn, sino que expresan precisamentel duoenbre re-
cibié una orientacién al comienzo de su existegaj@e no puede
renunciar o contradecir esa orientacion original tsaicionar su
mismo sef3. Presuponen también la idea de bondad ontoléegca,
decir que el ser de las cosas es bueno de porgsie ya bondad
moral es la continuacion y la perfeccion de unadadrnya comen-
zada sin que el hombre haya puesto acto algunarde guya. En
otras palabras, el concepto clasico de naturatesaseparable del
concepto de creacion: “Siempre se presupone lxidreda rea-
lidad de la creacién, jante todo el ser creaturdha®mbre mismo!”
“La bondad moral presupone la bondad ontolégicta fase sélo
puedepensarse, si se piensa el concepto de creacién pareza,
puesto que un ser finitouenoen tanto que essélo puedeenten-
derse comareatura” Nuevamente constatamos entonces que “el
fundamento de la metafisica del ser occidentatiania ... es de
naturalezaeolégicd %4

La perfeccion del hombre en camimo statu viag se completa
en la vision cristiana con las virtudes teologatpse tienen como
objeto principal a Dios. Por la fe el hombre p@vacde la realidad
del Dios uno y trino; la esperanza asegura ali@nistque alcan-
zara la plenitud de su ser en una vida futura; galéddad lo une a
Dios y a los demas hombres de una manera que sigglera@apa-
cidad natural de amar. De acuerdo a la teolog&calala vida nue-
va de la que el cristiano participa por la gra@aniega su natura-
leza, sino que la presupone y perfecciona. Sin egobaeria inge-
nuo pensar que la naturaleza se deja facilmenttaempor los do-
nes sobrenaturales. Al contrario, “la existencial el cristiano
estd sometida a una ley diferente (...) la coaxiséeterrena de na-
turaleza y sobrenaturaleza, que ‘todavia no’ hanatedo la paz de
la consonancia, incluye las méas variadas posibiédale la oposi-
cion y del desacuerdo”. Y la forma més extremaadgiscordia no
proviene precisamente de las bajas tendenciasod#bre, sino de

63. Cifr. Ibidem, 36.
64. Ibidem, 37, 42y 45.
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la principal virtud humana, la prudencia, que caireéiesgo de li-

mitarse a lo naturalmente verificable y de negarsecibir la me-

dida de la principal virtud sobrenatural, el anf®ara el cristiano,
por ello, la primacia corresponde al amor sobreahtlie Dios y

esta fuera de toda duda que “justamente las realizes mas altas
y fructiferas de la vida cristiana se encuentragegmen en la coo-
peracion entre la prudencia y el amor”. En ultimstancia, en el
santo se dan ambas virtudes en su grado maximgue/anunca

puede haber otra medida para el hombre que elneisteo y la

verdad, en la que el ente se manifiesta; y no phetler para él
una medida mas alta que Dios, el ser por excelegycgu ver-

dad>,

El camino que trazan las virtudes guian al hombmahsu des-
tino dltimo, hacia la plenitud de su ser. La apernatural del espi-
ritu a la totalidad y la consecuente orientacionladeoluntad al
bien universal no podria colmarse con la contennotag posesion
de ninguna realidad finita. Quedaria siempre emoatbre un de-
seo insatisfecho. Las virtudes teologales no niegaonces la rea-
lidad natural del hombre, sino que le reconocejusto lugar, al
mismo tiempo que dan cumplimiento a sus inclinaesoméas pro-
fundas. No obstante, la tension a que esta somktidida del
hombre santificado por la gracia impide una viditgenuamente
eudemonistica de la ética. Puede perfectamente @arsaso de
que para alcanzar flicidad a la que sin duda esta llamado, el
hombre deba renunciar a un gran nimero de bienestermundo,
incluso a la propia vida. La virtud natural dedaéleza necesitaria
entonces de la esperanza sobrenatural, sin laseushnsformaria
en un autoengaf® Pero aun prescindiendo de toda renuncia, “el
‘espiritu finito’, aunque en si mismo es sdélo uedpzo’ de ser, sin
embargo, en cuanto que es espiritu, se relacian¢adotalidad de
la realidad”; “el espiritu finito es, en virtud d& esencia, insa-

65 Traktat Uber die Klugheitit., 38, 39 y 42.
66. Cfr.Uber das christliche Menschenhildit., 113.
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ciable, salvo que Dios mismo se le comunique.la.¥atisfaccion
mediante el bien infinito se llama felicid&d”

5. CONCLUSION

A pesar de no pretender ninguna originalidad niosnconte-
nidos ni en el método de su filosofar, los libresRieper contienen
siempre alguna novedad. Son una prueba de qudosbirandes
espiritus son capaces de seguir las huellas dgdonsles maestros.
En particular, se destacan en su obra Tomas dendguPlat6fé.
Para ambos la filosofia se encuentra desde el oamien el marco
de una tradicion prefilosoéfica y no se entenderiaedacion a ella;
por eso, el filosofar de Platon y la filosofia tidea tienen en este
sentido una estructura idénfiala coherencia de Pieper llega
hasta el punto de que para él la pregunta ya dras es posible
una filosofia que sea a la vez cristiana, sino @wilema se pre-
senta en realidad a quien quiere hacer en occidematefilosofia
no-cristiana’®. La ausencia de presupuestos, la tan mentada
raussetzungslosigkeiaun cuando tenga su justificacion en el cui-
dado de la exactitud del razonamiento, no es Ipiprde la filo-
sofia clasica y si se la cultiva sin limites, anzeneon impedir la
misma sabiduria que el fildsofo busca sin cesar.

Por otra parte, es esencial a la filosofia la imipéidad de la
mirada; su anhelo es la contemplacion del obje&o‘htodo as-
pecto pensable”. El fildsofo auténtico sabe distingin separar y
Su preocupacion principal esté lejos de ser lsseatostodia de los
limites epistemologicos de “su” disciplina. Josefper ha dado en

67. Glick und KontemplatigrenWerke vol. 6, 152-216, 173. “Felicidad es
plenitud del ser” [Gluckseligkeit ist Seinsvollemdyj, Uber das Gute und das
Bdse cit., 40.

68. Philosophie in Selbstdarstellungesit., 16.

69. VerUber die platonischen MytheenWerke vol. 1, 332-374.

70. Ver “Uber das Dilemma einer nicht-christlicHehilosophie”, enVerke
vol. 3 (1995), 300-307.

161



JUAN FRANCISCO FRANCK

el siglo XX un clarisimo ejemplo de como puede hseeina filo-

sofia cristiana sin complejos. Ha mostrado tamigj@éa ella no

consiste simplemente en la cooperacion de dos emlmample-

mentarios. En su magnifica obra introductoria alspeniento de
Tomas de Aquino, dice: “sencillamente no es posiblgr: supon-
gamos que los cristianos tienen razén y veamos lgjds pode-

mos llegar con ello. (...) La pregunta sobre ce&leorden esencial
entre teologia y filosofia, entendidas como acitdes del espi-
ritu, solo puede ser discutida con sentido bajpresupuesto de
qgue ambos actos han sido realizadbs”
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