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Presentacion

Resumen: Divinidad, procesién y teologfa del Espiritu
Santo: la profundizacién pneumatolégica de Basilio,
Gregorio Nacianceno y Gregorio de Nisa como cami-
no hacia la distincion de la Trinidad en la Unidad de
Dios y background de la ensefianza del Concilio | de
Constantinopla sobre el Espiritu Santo.

Esta Tesis de Doctorado contribuye a la comprensién
de la procesion del Espiritu Santo mediante un anélisis
crftico de las ensefianzas de los Capadocios que pone
de manifiesto la coherencia en el desarrollo de su teo-
logfa del Espfritu Santo.

La divinidad del Espfritu Santo no queda plenamente
afirmada hasta que no se consigue dilucidar su rela-
cién personal, propia y exclusiva respecto del Padre y
del Hijo. El descubrimiento de la propiedad personal
(1dotne) del Espiritu Santo es fruto del esfuerzo teo-
l6gico de los Capadocios.

Con Basilio la teologfa trinitaria, en continuidad con
Atanasio, adquiere su forma definitiva por la clara
distincion entre ovoia e VTtdoTaoLC. En esta linea,
Basilio irrumpe en el siglo IV con la clara y prudente
afirmacion de la divinidad del Espiritu Santo. Gregorio
Nacianceno prosigue este esfuerzo afirmando mas
explicitamente la divinidad del Espiritu y la unidad de
la Trinidad. Ademas, se adentra hacia la comprensién
del origen del Espiritu Santo en el Padre, distinguien-
do con claridad entre «procesién» y «generacion.
Cregorio de Nisa sella la pneumatologia del siglo IV
presentando arménicamente la distinciéon personal
en Dios y los vinculos que existen entre las Personas
no sélo por su comun naturaleza sino también por su
intima comunién interpersonal.

Palabras clave: Teologfa trinitaria, pneumatologfa,
Espiritu Santo, primeros simbolos de la fe, patrologia,
teologia griega del s. IV, Padres Capadocios, Basilio
de Cesarea, Gregorio Nacianeno, Gregorio de Nissa,
pneumatdmacos, eunomianos.

Abstract: Divinity, procession, and theology of the
Holy Spirit: the progress of pneumatological deepe-
ning through Basil, Gregory Nazianzen and Gregory
of Nyssa as path to the distinction of the Trinity in the
Unity of God, and background of the First Council of
Constantinople teaching on the Holy Spirit.

This Ph.D. Thesis seeks to contribute to the understan-
ding of the procession of the Holy Spirit through a criti-
cal analysis of the teachings of the Great Cappadocian
Fathers, which show the coherence on the develop-
ment of his pneumatology.

For as long as the personal and exclusive relationship
of the Holy Spirit with the Father and the Son is not
correctly elucidated his divine nature is insufficiently
sustained. The discovery of the Holy Spirit personal
«1dotne> (property) is a result of the theological dee-
pening of the Cappadocians.

With Basil the Trinitarian theology, in continuity with
Athanasius, acquire his essential concepts by the
clear distinction between ovoia and vVéoTAOLC.
Basil begins with a clear and prudent affirmation of
the divinity of the Spirit. Gregory Nazianzen conti-
nues this effort, affirming more explicitly the divinity
of the Spirit and the unity of the Trinity. Moreover, he
goes deeper into the understanding of the origin of
the Holy Spirit in the Father by distinguishing «pro-
cession» from «generation». Gregory of Nyssa seals
the pneumatology of the 4th century by harmonica-
Ily presenting the personal distinction in God and the
bonds that exist between the divine Persons, not only
by their common nature but also by their close inter-
personal communion.

Keywords: Trinitarian Theology, Pneumatology, Holy
Spirit, Ancient Creeds, Patrology, 4th century Greek
Theology, Cappadocian Fathers, Basil of Caesarea,
Cregory of Nazianzen, Gregory of Nyssa.
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La confluencia de tres factores importantes histérico-teolégicos y eclesiales
componen el marco general en el que se inserta esta tesis doctoral defendida
en la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra en el afio 2011: el re-
nacimiento de la teologia del Espiritu Santo, el retorno a las fuentes patristicas
y el didlogo ecuménico abierto entre el Occidente y el Oriente cristiano. Estos
tres procesos que se han desarrollado a lo largo del siglo XX han contribuido
de modo muy especial al creciente interés suscitado por la pneumatologia de
los Padres Capadocios.

En las ultimas décadas se han abierto también dos escenarios que realzan
ain mids la actualidad y el interés del tema de este trabajo de investigacion.
Por un lado, el gran auge que ha experimentado desde la segunda mitad del
siglo XX hasta la actualidad la corriente de estudios, publicaciones y reuniones
cientificas sobre Gregorio de Nisa. Por otro lado, el renovado diilogo y las
investigaciones que se han producido a raiz de la publicaciéon en 1996 de una
nota del Pontificio Consejo para la Promocién de la Unidad de los Cristianos,
invitando a la profundizacién teolégica en torno a las tradiciones griega y lati-
na sobre la procesion del Espiritu Santo.

El amplio panorama que ofrece esta nueva sensibilidad y las posibili-
dades que brindan en la actualidad los instrumentos cientificos y técnicos
que se poseen han tenido como consecuencia directa en las altimas décadas
la produccién de abundantes estudios historicos, filolégicos y lingiiisticos
sobre los escritos de los Capadocios. El esfuerzo cientifico que se ha ido
desarrollando favorece y hace oportuna una renovada lectura teolégica de la
tradicién riquisima de los estudios patristicos. En ella quiere situarse la tesis
doctoral, de la que aqui se presenta un excerptum, como una modesta con-
tribucién a la profundizacién teolégica sobre la divinidad y la procesion del
Espiritu Santo en los escritos de Basilio, Gregorio de Nacianzo y Gregorio
de Nisa.

La teologfa trinitaria experimenta en Basilio, Gregorio Nacianceno y
Gregorio de Nisa una profundizacion en torno al misterio de Dios dificilmen-
te igualable. Su pensamiento constituye la auténtica evolucién que permitié la
afirmaci6n de la Trinidad Personal en el Concilio I de Constantinopla (381)
permaneciendo fiel al principio de unidad confesado en el Concilio de Nicea
del 325. La pneumatologia de los Capadocios se sitiia en un progreso teol6-
gico marcado por la profundizacién en la unidad, perfeccion y simplicidad
divina; en la nocién de Persona; y en la relacion y distincion entre teologia
y economia divinas. La defensa de la divinidad del Espiritu Santo no quedo
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firmemente sustentada mientras no se consigui6 dilucidar su modo propio de
ser Dios. Es decir, hasta que no se dio razén del lugar propio y exclusivo del
Espiritu Santo respecto del Padre y del Hijo, la afirmacién de su divinidad
permanecié expuesta a interpretaciones subordinacionistas, pues la existencia
del Espiritu Santo en Dios terminaba por aparecer —de un modo u otro— como
un afiadido, un apéndice a la relacién Padre-Hijo. La gran aportacién de los
Capadocios consistié en afirmar el modo de ser Dios del Espiritu Santo en el
interior de la Trinidad; manteniendo la distincién dentro de la unidad, llega-
ron a la confesién de la tnica sustancia en tres subsistentes.

El iter hacia el descubrimiento del «lugar» intratrinitario del Espiritu
Santo y, por tanto, hacia la definitiva afirmacién de su divinidad se aprecia con
especial claridad mediante el estudio de las aportaciones singulares de Basilio,
Gregorio Nacianceno y Gregorio de Nisa. Los puntos mds importantes de
este desarrollo teol6gico son los siguientes:

1. La distincion de Basilio de ousiz e hypostasis segin lo comiin (koinén)
y lo propio (idion) en Dios, y su abierta defensa de la unidad de Dios y de la
santidad del Espiritu Santo. Ambas cuestiones fueron un legado incalculable
para el desarrollo pneumatoldgico posterior y marcaron el camino por el que
habria de continuar la afirmacién del Espiritu Santo como hipéstasis divina.

2. La concepcién de Gregorio Nacianceno de la unidad de la Trinidad,
sobre la que surgen los dos conceptos mds importantes de su pneumatologia,
ambos presentes en la Or 31: el homoousios aplicado al Espiritu Santo y la ekpo-
reusis, el «<neologismo» que forja para referirse al peculiar origen del Espiritu
Santo en el Padre, razén de su naturaleza divina y de su distincion respecto al
Unigénito.

3. La teologia del Espiritu Santo de Gregorio de Nisa, que da razén no
s6lo del origen propio del Espiritu respecto del Padre, sino también de su vin-
culo de intimidad con el Hijo. Gregorio alcanzé un conocimiento de las dife-
rencias personales en Dios tal, que pudo contemplar como ningin otro autor
del s. IV el misterio de la Trinidad en la simplicidad de su ser, en la unidad de
su naturaleza, en el orden de sus Personas, y en la comunién interpersonal de
Padre, Hijo y Espiritu, como existentes uno en el otro.

Se observa asi que el estudio conjunto de la pneumatologia de los tres Pa-
dres Capadocios resulta necesario para comprender de modo preciso y com-
pleto los dltimos estadios —y los mds decisivos— de la formacion del dogma
pneumatoldgico que se proclamoé en el Concilio I de Constantinopla. Ademas,
la vision global de la pneumatologia de los Grandes Capadocios es la perspec-
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tiva mds adecuada para valorar la aportacion de cada uno de ellos y la trascen-
dencia que en su conjunto contienen.

La tesis doctoral estd compuesta de cinco capitulos agrupados en dos
grandes partes tituladas: Unitas in Trinitate... y ... Trinitas in Unitate. Estas dos
partes buscan expresar el progresivo cambio de acento de la unidad de Dios a
la trinidad, que se observa desde Basilio hasta Gregorio de Nisa. La primera
parte esta formada por los capitulos dedicados a Basilio y Gregorio Nacian-
ceno, mientras que la segunda parte estd enteramente dedicada a Gregorio de
Nisa. La diferencia de extensién que, en la tesis, puede observarse entre los
capitulos dedicados a Basilio y Gregorio Nacianceno y los capitulos dedica-
dos a Gregorio de Nisa refleja proporcionadamente el peso que unos y otro
tienen, segun el volumen de sus escritos pneumatoldgicamente relevantes y
segin la especulacién pneumatolégica que sus obras han suscitado en la pos-
teridad. La parte dedicada a Gregorio de Nisa estd dividida en tres capitulos.
En el primero quedan recogidos algunos aspectos introductorios y el estudio
pneumatolégico de un conjunto variado de obras. El segundo capitulo estd
dedicado por completo al estudio de la pneumatologia del tratado Adversus
macedonianos pneumatomachos, De Spiritu Sancto, por la particular importancia
pneumatoldgica que reviste. En el dltimo capitulo se trata la teologia del Espi-
ritu Santo en los escritos contra Eunomio, que constituyen el mayor esfuerzo
especulativo del Niseno.

Como excerptum de la tesis se ha seleccionado el capitulo segundo que
estd dedicado a la teologia del Espiritu Santo de Gregorio Nacianceno y cuyo
nucleo estd formado por el estudio de la doctrina de sus tres obras pneumato-
légicamente mds importantes: las Oratio 31 y 41 y el Poema 1/1 3.
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San Gregorio Nacianceno: la Unidad de los Tres

1. DATOS BIOGRAFICOS

a fuente principal que poseemos para conocer la vida de Gregorio Na-

cianceno, desde su nacimiento hasta su despedida en Constantinopla, es

el poema autobiogrifico De vita sua', que, como obra autobiogrifica, es la
mads acabada que se conserva de toda la literatura griega’.

El segundo de los Grandes Capadocios recibe el nombre de Naciance-
no por la pequefia localidad de Nacianzo, al sudoeste de Capadocia, que fue
la sede episcopal que ocupé su padre, Gregorio el Viejo (f 374)*. Su madre,
Nonna, hija de padres cristianos, era una mujer de una sélida piedad que ejer-
ci6 un influjo muy grande en la conversion de su esposo y en la educacién
cristiana de sus tres hijos*. Gregorio naci6 en torno al afio 330 en Arianzo, la
hacienda rural de sus padres, y creci6 en el entorno de una familia noble® —po-
seedores de tierras—y cristiana. Fue el mediano de los tres hermanos: Gorgo-
nia‘, que era la primogénita, y Cesareo’, el hermano menor. Desde muy joven
recibi6 de sus padres una esmerada educacion®.

En su juventud cursé entero el curriculum studiorum clasico, primero en
Nacianzo, luego en la escuela retérica de Cesarea de Capadocia, donde co-
noci6 a Basilio y trabé buena amistad. También asistié a las escuelas cristia-
nas de Cesarea de Palestina y Alejandria de Egipto, aunque por poco tiempo.
Finalmente llegé a Atenas en el 350 para completar sus estudios, como era
frecuente entre los miembros de las familias acomodadas, y fue alli donde su
relacién con Basilio se convirtié en una amistad profunda e intima’. Gregorio
fue un apasionado de los estudios literarios y sintié vivamente desde su juven-
tud el deseo de poner la cultura griega al servicio de la fe cristiana'®. Tanto en
su vida como en su produccién literaria ha quedado expresada su gran estima
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y aprecio por la cultura'’, pues consideraba los logoi —la cultura griega— como
un don del Logos —del Verbo—'2.

En torno al 357 dejoé Atenas para regresar a Capadocia®, donde perma-
neci6 pricticamente toda su vida. La inica ausencia prolongada fue su estancia
en Constantinopla desde el comienzo del 379 hasta mediados del 381, periodo
en que compuso los famosos cinco discursos teolégicos'®. Poco después de su
bautismo en el 358 marcha a Annesi, junto al rio Iris en el Ponto, donde se
encuentra San Basilio —que vivia en retiro mondstico—, para hacerle una larga
visita®®. All{ se dedicaron los dos grandes amigos a la filosofia'¢, a profundizar
en su formacién teoldgica y a estudiar los escritos de Origenes!’. Quedé tan
cautivado por esta vida que, a partir de entonces, la contemplacion y la soledad
siempre fueron el anhelo de su alma'®. Sin embargo, su grave sentido del deber
le hace volver al mundo y a los conflictos de su época®.

En la Navidad del 361 su padre le ordené sacerdote, pricticamente con-
tra su voluntad®’, para que le ayudara en sus afios de vejez. La ordenacion sa-
cerdotal supuso para San Gregorio un grave disgusto que llega a describir con
fuertes palabras como un acto de tirania*’. Como reaccion se retir6 con Basilio
en el Ponto”?. Gregorio, estaba convencido de su indignidad y de no disponer
de las fuerzas suficientes para desempeiiar el ministerio sacerdotal que, en su
opinién, requeria capacidad, doctrina y santidad en un altisimo grado®. A raiz
de este acontecimiento escribié Lz Fuga®, una oracién apologética en la que,
bajo el pretexto de justificar su huida al Ponto y explicar los motivos de su
regreso en Pascua del 362, ofrece un verdadero tratado sobre la dignidad y las
cargas del sacerdocio y sobre los requisitos que deben exigirse a quien quiera
desempenar ese ministerio®.

Pocos afios después Gregorio recibi6 la consagracion episcopal. Fue en el
ano 372 cuando Basilio, metropolitano de Cesarea, se vio urgido a crear nue-
vas sedes episcopales para fortalecer el partido niceno en su region® y erigi6 la
dibcesis sufraginea de Sdsima, una estacion en la ruta de Cilicia?’, para la cual
consagré obispo a Gregorio. El Nacianceno se mostré muy reacio® y decidi6
una vez mds marcharse a la soledad, «para buscar a escondidas una vida que
fuera amable, una vida que fuera alegre»*°. Al morir su padre en el 374, Gre-
gorio continué con el encargo de administrar la diécesis de Nacianzo y nunca
lleg6 a tomar posesion de la sede de Sdsima®’.

A comienzos del 378 la situacién en Constantinopla era dificil. Tras
cuarenta afilos en manos de los arrianos, los defensores de la divinidad del
Espiritu Santo eran poco numerosos, no poseian ningun templo y no tenian
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ningun obispo. Sin embargo, en los dltimos meses del 378, con la muerte del
emperador Valente’!, protector del arrianismo, la situacién comenzé a cam-
biar. Su hermano Graciano, que era emperador de Occidente, confié la parte
oriental del imperio el 19 de enero del 379 a Teodosio, uno de sus generales,
que resulté ser un defensor preclaro de la fe de Nicea. Los defensores de la
fe nicena se vieron alentados y, ante la falta de alguien que hiciera cabeza, se
dirigieron a Gregorio, que poseia buena fama como teélogo y predicador®’.
Ademads, hacia varios afios que era obispo y no estaba a la cabeza de ninguna
Iglesia, ya que desde el 375 aproximadamente vivia en soledad en Seleucia
de Isauria®.

De este modo Gregorio se traslad6 a Constantinopla, donde defendi6 la
fe de Nicea revelando su gran veneracion por Atanasio. Prueba de esta gran
estima, compartida con Basilio, hacia el Obispo de Alejandria es la Or 21, que
dedica a su memoria y su honor**. Durante su estancia en Constantinopla, sus
cualidades humanas y religiosas, asi como los 22 memorables discursos** que
pronuncid, le proporcionaron tanto un brillante prestigio como una fuerte
oposicion®.

"Teodosio, el nuevo emperador, obligé al obispo arriano Deméfilo a aban-
donar la ciudad y a Gregorio le fue entregada solemnemente la iglesia de los
Apéstoles. Asimismo, el Concilio de Constantinopla del 3817 convocado por
"Teodosio reconoci6 a Gregorio como obispo de la capital. Tras la muerte re-
pentina de Melecio de Antioquia, el Nacianceno fue elegido presidente del
Concilio.

Sin embargo, cuando llegaron al Concilio los obispos procedentes de
Egipto y Macedonia, fuertemente hostiles al Nacianceno, pusieron reparos a
la legitimidad de su nombramiento como obispo de Constantinopla, puesto
que Gregorio era ya titular de la sede de Sdsima y segun el canon decimoquin-
to del Concilio de Nicea no le era licito a un obispo trasladar su titularidad de
una sede a otra*®. A pesar de que esta acusacion era injustificada®, la situacién
se hizo insostenible para Gregorio y le llev6 a renunciar, en pocos dias, a la
segunda sede de la cristiandad™.

Regres6 a Nacianzo y se hizo cargo de la didcesis hasta que fue consagra-
do su amigo Eulalio como sucesor de su padre en el 383. Desde alli combatié
su ultima batalla teolégica contra la herejia de Apolinar de Laodicea con las
cartas teoldgicas. Los dltimos afios de su vida los pasé en la finca familiar de
Arianzo, dedicado a la vida mondstica, a la contemplacion y a sus ocupaciones
literarias, sobre todo a la poesfa. Muri6 en el afio 390*.
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2. INTRODUCCION
2.1. «El Teclogo»

En un mosaico del siglo XII de la capilla palatina de Palermo aparece Grego-
rio Nacianceno enmarcado por las inscripciones «I'oryogioc 6 @eoAdyoc»y
«Gregorius Sermo Dei» que indican el titulo que honra su memoria desde la
época bizantina*, tal y como ha quedado testimoniado en las Actas del Conci-
lio de Calcedonia del siglo V*.

Gregorio es conocido como «el Te6logo» tanto por su singular aporta-
cion a la teologia trinitaria y pneumatoldgica como por la calidad indiscutible
de su vida espiritual. De hecho, en el Nacianceno doctrina teolégica y vida
espiritual se fusionan de tal manera que la bisqueda de la verdad y la santidad
de vida aparecen como una realidad indisociable. Gregorio dedicé toda su vida
a buscar la contemplacién de Dios a través de la santidad de vida y del empefio
intelectual*.

V. Lossky afirma que el titulo de «Tedlogo» fue atribuido al Nacianceno
por el valor su doctrina espiritual®, sin embargo, ésta no se comprende al mar-
gen de su teologia trinitaira, ya que —como considera F. Trisoglio— la Trinidad
es la pasién dominante de la vida espiritual de Gregorio, asi como el tema cen-
tral de su actividad pastoral y el motivo unificador en su desarrollo de la fe*.

Desde la perspectiva de la doctrina trinitaria, el reconocimiento que el
Nacianceno recibe se debe especialmente a sus cinco discursos teolégicos,
pero también probablemente a su habilidad para escribir en verso sobre la
Trinidad en sus poemas dogmaticos®.

2.2. Escritos pneumatologicos

La ensefianza pneumatolégica del Nacianceno se contiene fundamen-
talmente en tres obras. Por su importancia teoldgica se sitda en primer lugar
el dltimo de los discursos teoldgicos —la Or 31—, que bien puede considerarse
como el tratado de Gregorio sobre el Espiritu Santo y que fue calificado por
H.B. Swete como el mayor de todos los discursos sobre la doctrina del Espiri-
tu Santo™. En segundo lugar la Or 41, la homilia de Pentecostés que pronun-
cia el Nacianceno en Constantinopla; y finalmente el Poema I/1 3, que viene
a ser una sintesis en verso de su pneumatologia®.
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"Tanto la Or 31 como la 41 son pronunciadas en los aledafios del Concilio
I de Constantinopla, mientras que el Poema I/1 3 es quizd un poco posterior.
Por lo que todas ellas son obras importantes en el iter de la formulacién del
dogma pneumatolégico. En concreto la Or 41 es la primera intervencion del
Nacianceno a su llegada a Constantinopla en el 379 en defensa de la divinidad
del Espiritu. Por su parte, la Or 31, siendo unos meses posterior, posee a dife-
rencia de aquélla un entramado argumentativo mds rico, pues ya no se trata de
una homilia litirgica, sino de un discurso teol6gico que se inserta directamen-
te en la polémica contra los pneumatémacos.

Ademis de estas tres obras hay algunos fragmentos especialmente rele-
vantes. Gregorio hace una valiosa exposicion de la fe trinitaria en la Or 42°,
que es el discurso que pronuncia probablemente a comienzos del verano del
381 como presidente del Concilio I de Constantinopla «en presencia de los
150 obispos» para presentar su dimisién a la sede episcopal de Constantino-
pla®'. También en la Or 25 pronunciada en Constantinopla en el 379%2 y que
tiene por objeto la filosoffa’*, hace un excursus trinitario sobre la distincién de
las Personas en el inico Dios que posee un especial valor**. Asimismo en la Or
20% dedica unas secciones a hablar de la Trinidad en estrecha relacion de con-
tenido con los discursos teoldgicos’®. Aunque se centra en la generacién del
Hijo y la doctrina sobre el Espiritu Santo queda en un segundo plano, Gre-
gorio propone la doctrina trinitaria como el justo medio entre dos extremos,
entre la maldad de Sabelio que confunde las tres Personas y la locura de Arrio,
que divide la Gnica divinidad en tres sustancias diferentes®’.

Nuestro estudio de la pneumatologia del Nacianceno se centra en las tres
obras mds relevantes, que presentaremos en orden cronolégico. No obstante,
irdn apareciendo también los textos y las afirmaciones pneumatoldgicas que se
encuentran en estos otros fragmentos, con el objetivo de presentar la pneuma-
tologia de Gregorio del modo mas amplio posible.

3. LA Orario 41
Introduccion
Segtn J. Bernardi la Or 41, de acuerdo con los datos que la propia oratio aporta,

fue pronunciada por Gregorio en la solemnidad de Pentecostés que se celebro
el 9 de junio del 379%%. Por ejemplo, al comienzo el Nacianceno hace alusion a
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las tensiones que existian con los arrianos, lo que induce a situar esta homilia
en los comienzos de su predicacién en Constantinopla cuando las hostilidades
con los arrianos, que todavia se mantenian en el poder, eran grandes®.

Cuando Gregorio comienza a hablar del Espiritu Santo en esta oratio lo
hace en términos que indican un fuerte cambio en el lenguaje y en el método®.
Si hasta entonces habia procurado ser discreto en la afirmacién de la divinidad
del Espiritu Santo en este momento abandona todas las cautelas y proclama
con claridad y abiertamente la doctrina trinitaria para fortalecer a aquellos
miembros de su auditorio que podian estar atemorizados ante las amenazas de
los arrianos. He aqui un ejemplo de la elocuencia de sus palabras:

«Aquellos que rebajan al Espiritu Santo al rango de criatura son los desver-
gonzados, los siervos malos, e incluso los peores de entre los malos: porque
es propio de siervos malos despreciar la autoridad, rebelarse contra el poder
soberano y hacer portador de su misma servidumbre a aquel que es libre. Por el
contrario aquellos que piensan en El como Dios, son hombres llenos de Dios y
su pensamiento es todo luz. Y aquellos que lo llaman Dios son los mds sublimes
de entre quienes comprenden bien las cosas»®!.

Este cambio de actitud en la defensa de la divinidad del Espiritu Santo
y de la verdadera doctrina trinitaria, mediante el cual Gregorio Nacianceno
constituy6 un verdadero frente contra los herejes, debe ser necesariamente an-
terior a las orationes theologicae, donde la predicacion trinitaria del Nacianceno
alcanz6 su mdximo esplendor®.

Probablemente la Or 41 se sitia en un momento en el que el Naciance-
no, al llegar a Constantinopla, vive en primera persona las amenazas que se
ciernen sobre la fe por parte de los arrianos y los pneumatémacos y decide
emprender con toda la fuerza de su palabra una lucha directa contra las he-
rejias. En este sentido, al comienzo de la homilia afirma que es necesaria una
pedagogia progresiva acerca de las cuestiones pneumatolégicas para los mds
débiles, y anuncia que mds adelante ofrecerd una ensefianza mds completa®.

Estas caracteristicas tan singulares convierten a esta homilia de Pente-
costés en una pieza clave de la pneumatologia de Gregorio Nacianceno, pues
con ella da comienzo el periodo mas importante de su predicacién centrado
en una gran defensa de la fe trinitaria y de la divinidad del Espiritu Santo en
los aledafios del Concilio I de Constantinopla. Una predicaciéon que alcanza su
punto dlgido con las orationes theologicae.
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« Estructura y contenido

La Or 41 es un perfecto discurso cldsico en su desarrollo y en su estructu-
ra, que pone en evidencia los conocimientos retéricos del Nacianceno.

En el exordio (Or 41,1-5) Gregorio explica qué significa celebrar la solem-
nidad de Pentecostés «en el espiritu». Para ello hace una larga disquisicion
en torno al nimero siete. Busca los distintos usos que tiene este nimero en la
Escritura, desde el relato de la creacion del Génesis, la celebracion del sibado
y de los afios jubilares del pueblo judio, hasta los siete dones del Espiritu Santo
y el dia de Pentecostés. De esta manera ilustra la relacion de la fiesta de Pen-
tecostés con el significado judio del nimero siete, y afirma:

«Al elevar al cuadrado el namero siete, se origina el cincuenta, porque el uno
que falta, tomado de la era siguiente, es a la vez el octavo y el primero, lo que
significa la unidad y la eternidad»**.

Asi, el Nacianceno, que probablemente toma de Origenes el significado
del nimero ocho como plenitud de la historia y comienzo de la eternidad®,
desea mostrar que los cristianos celebran en espiritu lo que los judios celebran
segun la letra. La fiesta de Pentecostés abandona en el cristiano las «figuras»
y recobra su auténtico «sentido mistico»%. Este es el sentido mistico: el cum-
plimiento de la esperanza por el envio del Espiritu Santo. Para el cristiano
con el advenimiento del Espiritu prometido por Cristo® finaliza la presencia
corporal de Cristo y comienzan las obras del Espiritu®.

Gregorio muestra que a los cristianos les ha sido revelado el plan salvifico
divino primero en el Antiguo Testamento, en el mismo sentido figurado en el
que permanecen los judios; después en la vida y en las obras de Cristo, por las
que guia rectamente nuestras vidas; y ahora en las obras del Espiritu®. Este es
precisamente el tema al que el Nacianceno va a consagrar su homilia, pues a
través de las obras del Espiritu Santo se nos manifiesta su sefiorio, se nos revela
como Seflor y no como esclavo o siervo’. Es decir, en el obrar del Espiritu
Santo conocemos su naturaleza divina.

A continuacién dedica los parrafos Or 41,6-9 a la exposicion del tema. Pri-
mero hace una advertencia de la maldad de quienes no confiesan la divinidad
del Espiritu Santo y de la necesidad de una ensefianza que les «conduzca hacia
lo mis alto»’!. Después reprocha a los pneumatémacos que la divinidad del
Espiritu Santo sea para ellos piedra de escindalo ain «pensando santamente
acerca del Hijo», es decir, reconociendo la perfecta divinidad del Hijo™. Ter-
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mina la exposicion del tema con una auténtica confesion de fe en el Espiritu
Santo” que, sin lugar a dudas, es el punto clave de toda la Or 41.

En la seccién Or 41,10-17 argumenta contra las objeciones de lo que
anteriormente ha afirmado en la exposicion; lleva a cabo lo que en el esquema
clasico del discurso se denomina la prueba. Como se trata de una oratio litdr-
gica, Gregorio, evita la discusion por ser indecorosa, propia «de borrachos» y
de «quienes se burlan del Espiritu»’*, pues sélo la «recta ensefianza» es propia
de la celebracién de Pentecostés. En primer lugar, hace un recorrido resal-
tando la actuacién del Espiritu Santo en la economia de la salvacién desde los
padres y profetas del Antiguo Testamento hasta su venida en Pentecostés. En
segundo lugar, explica la promesa de Cristo de enviar «otro Pariclito»” y su
aparicion en forma de lenguas de fuego. En tercer lugar, afirma y muestra con
citas de la Escritura que el Espiritu Santo fue predicado y prometido por los
profetas y por Jests. En cuarto lugar, explica que es el Espiritu Santo quien,
junto con el Hijo, lleva a cabo la creacién y la resurreccion, es decir, la regene-
racion espiritual. Finalmente, se detiene sobre el pasaje biblico donde se narra
la venida del Espiritu Santo en Pentecostés y el hecho de que los apdstoles
«hablaban en diferentes lenguas»®.

Una vez terminado el cuerpo de la oratio, en el que sin aludir explicita-
mente a los pneumatémacos ha ofrecido una refutacion biblica y teolégica de
sus doctrinas, concluye con una breve peroracién y la doxologia final”.

3.1. El Espiritu Santo es connumerado: la unidad de la Trinidad

El nucleo de esta homilia de Pentecostés es la seccion Or 41,9, que cons-
tituye una sintesis pneumatoldgica de gran importancia, en la que el Nacian-
ceno hilvana un rico entramado de afirmaciones sobre la divinidad del Espiritu
Santo y su unidad con el Padre y el Hijo.

Gregorio comienza hablando de la eternidad del Espiritu, y lo hace
echando mano de la nocién de «connumeracion»’®, de cufio basiliano, y que
utiliza también en la Or 31,177. Estas son sus palabras:

«El Espiritu Santo siempre ha sido, es y sera: no ha tenido principio ni tendra
fin; desde siempre estd colocado junto (cuvtetaypévov) al Padre y al Hijo y
con ellos es connumerado (cuvaQLOpOVHEVOV)».

Basilio, a partir de la férmula de Mt 28,19, habia afirmado que la connu-
meracion de los Tres en el bautismo pone de manifiesto que el Espiritu Santo
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no puede agruparse con las criaturas®', pues estd unido al Padre y al Hijo y
posee su mismo honor®. Es una nocién que se contrapone —como indica el
propio Basilio— a la «subnumeracién»* de la que hablan los pneumatémacos
y eunomianos®. El Espiritu Santo puede ser contado en la misma unidad que
el Padre y el Hijo, porque es de su misma naturaleza divina, ya que sélo los
seres de la misma naturaleza pueden enumerarse conjuntamente. Si el Espiritu
Santo tuviera principio o fin, es decir, si no fuera Dios, seria imposible con-
tarlo junto con el Padre y el Hijo sin introducir en la divinidad algo extrafio
e indigno. Serfa imposible una Trinidad en la que la tercera Persona fuera un
ser introducido, ya que légicamente si el Espiritu Santo no es Dios no puede
unirse en unidad de naturaleza al Padre y al Hijo para formar conjuntamente
la Trinidad.

En esta linea afirma que el Hijo no podia faltar en ningin momento al
Padre, ni el Espiritu al Hijo¥, porque ello supondria el colmo del deshonor
para la divinidad, ya que significaria que Dios «por medio del cambio llega a la
plenitud de la perfeccion»*. Si se dijera que una de las Personas de la Trinidad
llega a ser Persona divina tras un momento anterior de no serlo y por medio de
un cambio, se estaria negando la propia naturaleza divina de las Personas. Afir-
mar que una Persona de la Trinidad llega a ser, es lo mismo que decir que Dios
llega a ser. Porque del mismo modo que no se puede decir que la perfeccién de
la divinidad llegue a ser sin negar su propia condicién de Dios, tampoco puede
decirse que las Personas de la Trinidad lleguen a ser sin deshonrar la absoluta
perfeccion de Dios.

Gregorio pone de manifiesto que cuando se niega la perfecta divinidad de
alguna de las Personas —y en concreto la del Espiritu Santo—, se deshonra a la
Trinidad entera, es decir, a la «Trinidad de la dnica divinidad»*". La plenitud
de la perfeccion divina no puede tener lugar por la adicion del Espiritu Santo,
sino que la Trinidad es —en términos de Atanasio— perfecta porque el Espiritu
Santo estd desde siempre junto al Padre y al Hijo®. Cuando no se confiesa en
la fe al Espiritu Santo es toda la Trinidad la que se diluye®.

Al final del parrafo, después de una amplia lista de titulos divinos del
Espiritu Santo que veremos mds adelante, Gregorio considera la unidad de la
Trinidad y afade:

«Por El [el Espiritu Santo], el Padre es conocido y el Hijo es glorificado (cf.

Jn 16,14)%, y sélo por ellos es conocido; ellos forman un solo uno (Hovwv),
con un solo orden (uiax oVvvtaéig), un solo culto (Aatgeia pia), adoracion
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(moookvvnoig), poder (dUvauic), perfeccion (teAedtnc), santificacion
(aywxopoéc). ¢Hace falta decir mds? Todo cuanto es del Padre es del Hijo,
salvo el no ser engendrado; todo cuanto es del Hijo es del Espiritu, salvo el ser
engendrado. Estas cosas no dividen la sustancia, segin me parece, sino que se
distinguen alrededor de la sustancia (rtept ovolav d¢ adopileto)».

El nacianceno utiliza el término de dificil traduccién al castellano
«MOV@WV>» para expresar esa unidad perfecta —Uno— que forman los Tres. La
afirmacién de que Padre, Hijo y Espiritu Santo poseen una misma e idénti-
ca dignidad divina se expresa en que los Tres son poseedores de un mismo
orden, culto, adoracién, poder, perfeccién y santificacion. Todo ello es con-
secuencia de su comunién en la sustancia, de su igualdad de naturaleza. Es
particularmente expresiva desde la perspectiva del «cupmooKkvvovuEVOV>
del Simbolo de Constantinopla? la afirmacién de la tnica adoracién (uia
TEOOKVVNOLG) comun a las Tres Personas®.

Se trata de una igualdad esencial que no es contradicha por la distincién
de las Personas. El Nacianceno defiende la diferenciacion de las tres Personas
dentro de la unidad de naturaleza —el Hijo no es ingénito ni el Espiritu es
engendrado®-, afirmando que tales propiedades hipostiticas no son un ele-
mento divisor de la sustancia sino un principio diferenciador alrededor de la
sustancia(rtegt ovoiav). En el texto, la utilizacién de la preposicion mept con
acusativo no deja lugar a dudas: la distincién de las Personas no concierne a
la sustancia —sentido que podria darse si dicha preposicion fuera utilizada con
genitivo—, sino que tiene lugar «en lo que rodea» a la sustancia. Con ello,
Gregorio, no consiente introducir divisién alguna dentro de la misma esencia
divina, pues Padre, Hijo y Espiritu Santo son tres Personas que estrictamente
hablando en nada se distinguen ni separan en su sustancia.

3.2. Titulos divinos del Espiritu Santo

Gregorio recoge en su homilia de Pentecostés una serie de titulos del
Espiritu Santo que, sin ser tan extensa como la que ofrece en la Or 31,29%,
posee una importante relevancia. El trasfondo de su enumeracién es el texto
de Sab 7,22-27 en el que el Nacianceno ve anunciado al Espiritu Santo. Es un
texto, ademds, que los pneumatémacos empleaban para negar la divinidad del
Espiritu Santo, interpretindolo torcidamente.
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a) El Espiritu santificador

En primer lugar, en una lista que se articula en afirmaciones y negacio-
nes, enumera aquellas acciones que realiza el Espiritu Santo y que a su vez El
no recibe. El Nacianceno expresa correctamente la doctrina de la participa-
cién que Gregorio de Nisa desarrolla en profundidad empleando el término
metousia’®. El Espiritu Santo «comunica» sin «recibir parte» de otro”’. Estas
son sus palabras:

«Porque el Espiritu siempre se comunica (cf. 1 Cor 6,11) pero El no participa
de otros; da la perfeccién, mas no ha sido perfeccionado; llena (Sab 1,7), mas no
ha sido llenado; santifica (1 Cor 6,11), mas no ha sido santificado; diviniza (cf.
1 Cor 3,16-17; 6,19; 2 Cor 6,16), mas no ha sido divinizado»*.

Gregorio con estas afirmaciones, que obtiene de diversos pasajes de la
Escritura, excluye claramente al Espiritu Santo del rango de las criaturas don-
de era colocado por los pneumatémacos al negar su divinidad. Lo propio de
las criaturas es participar de Dios, ser perfeccionadas por Dios, ser santifica-
das, ser divinizadas; mas todo esto es ajeno al Espiritu Santo, que siendo Dios
es, en si mismo, quien perfecciona, santifica, y diviniza a las criaturas. C.A.
Beeley, a partir de este texto y citando numerosos pasajes similares, anota con
acierto la insistencia del Nacianceno en el caricter santificador del Espiritu
como prueba de su perfecta divinidad”. Se trata del argumento antropolégico
y soteriolégico para la defensa de la divinidad del Espiritu Santo que desde
Atanasio recorre los escritos de los tres Capadocios. En sintesis el argumento
sostiene que aquel que realiza la santificacion o divinizacién de los hombres,
por ser una accién propiamente divina, debe ser necesariamente Dios. Por
ello, cuando estos autores atribuyen al Espiritu Santo la santificacién como su
actividad especifica, estin afirmando su naturaleza divina.

Mis adelante, en esta misma Or 41, el Nacianceno, al hilo del discurso
hace una alabanza de la accion de Espiritu que «junto con el Hijo, lleva a cabo
la creacion y la resurreccion». El Espiritu es el autor de la regeneracion espi-
ritual «mediante una luminosa nueva creacion, por la cual cada uno es creado
de nuevo»'". A este respecto es preciosa la descripcion que hace de la accién
transformadora del Espiritu Santo. Recorriendo la Escritura muestra cémo
el Espiritu va convirtiendo a los hombres: de pastor en profeta, de joven en
anciano y sabio, de pescadores en apéstoles, de publicanos los hace discipulos
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y «comerciantes» de almas, de «Saulos» hace «Pablos»; hasta el momento
presente en que hace del mismo Nacianceno un audaz predicador!.

A continuacién agrupa otros titulos que no hacen referencia al obrar di-
vino del Espiritu Santo sino que describen algunos aspectos de su propio ser.
Son atributos entitativos, exclusivamente divinos que el Nacianceno aplica a la
tercera Persona de la Trinidad:

«El es siempre idéntico a si mismo y a Aquellos con los que estd unido (ato
£QUTQ TAVTOV &el Kal 0ig ovvTEéTakTAaL); es invisible, intemporal, inmenso,
inmutable (Sab 7,23); no hay en El cualidad, ni cantidad, ni forma, ni tacto; El
se mueve por si mismo, y no cesa; El es libre (Sab 7,23); tiene su propio poder
y es omnipotente (Sab 7,23), puesto que todo se refiere a la causa primera, lo
que se refiere tanto al Unigénito como al Espiritu»!1®.

No es inocente Gregorio cuando afirma que todo lo que dice relacién al
Hijo o al Espiritu dice relacién a la causa primera (tnv moctv aitiav). El tér-
mino aitia es utilizado aqui para designar a Dios como tnico y verdadero prin-
cipio de todo, mds que para referirse, como en otros momentos, a la Persona
del Padre como principio y causa de la Trinidad'®. El Nacianceno al defender
que se debe hablar del Hijo y del Espiritu del mismo modo y con los mismo
términos con los que se habla de la causa primera de todo, tiene presente la
postura de los arrianos, que consideraban al Hijo como un dezizeros theds, y la de
los pneumatémacos, que rebajaban al Espiritu Santo al rango de criatura. De
modo que cuando aqui se predican del Espiritu los atributos propios de la Causa
Primera, se excluye que sea causado como pensaban los pneumatémacos. Sélo
permanece idéntico a si mismo quien careciendo de toda causa y de todo origen,
ya que ésta implica la contingencia de un antes y un después, es fuente y origen
de todo. Las tres Personas que permanecen unidas e idénticas en su naturaleza
son en si mismas un unico Omnipotente, una unica Causa Primera.

b) El Espiritu: vida y dador de vida

El Nacianceno concluye el elenco de titulos del Espiritu Santo en el texto
que hemos citado con una frase de gran envergadura pneumatolégica, en la
que aparecen tres nociones clave para hablar del Espiritu Santo: la vida, la luz
y el bien:

«El es vida y dador de vida (Cawn) kai Cwomotdv); luz y dispensador de la luz;
bueno por si mismo (avtoayaBdv) y fuente de bondad»!*.
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El primero de los términos «zoopoidn» reviste especial importancia por-
que, a pesar de que hasta entonces no habia sido muy utilizado, quedé consa-
grado en el Simbolo de Constantinopla'®. Es una expresién que aparece en
sentido pneumatolégico en Rm 8,11; 1 Cor 15,45; 2 Cor 3,6; Jn 6,63, pero que
no es muy frecuente como titulo referido al Espiritu Santo en la teologia de
los Padres hasta el siglo IV. Anteriormente lo emplea una vez San Ireneo en
106, referido al Espiritu en el contexto de la conversion de los
pecadores y la vida sobrenatural. En el s. IV en una ocasién lo utiliza Atanasio
para referirse al Espiritu Santo en De Decretis Nicaenae Synodi'”. Asimismo,

en el De Spiritu Sancto de Basilio aparece dos veces: una para referirse directa-
108

Adversus Haereses

mente al poder de vivificar del Espiritu Santo!® y otra para hablar de la fuerza
vivificadora del Bautismo!'*”. También Basilio lo emplea en el Adversus Euno-
mium para designar al Espiritu Santo''’. En Gregorio de Nisa es un término
que en su sentido pneumatoldgico adquiere una mayor presencia''l.

Parece que este texto es la tnica vez que Gregorio Nacianceno utiliza el
término zoopoion para referirse al Espiritu Santo, aunque en la edicién de los
Mauristas es utilizado también en la doxologia final de la Or 9''2. No obstante,
en la Or 31,293 el Nacianceno, al ofrecer una serie de titulos biblicos del Es-
piritu Santo, se refiere a la misma idea del Espiritu que vivifica aunque utiliza
en su expresion el término «zotikdn» inspirado en 1 Cor 6,11.

La importancia de esta expresion radica en que se trata de un titulo di-
vino —s6lo Dios puede dar la vida— que hunde sus raices en la comprensién
biblica de Dios. La zoé es propiamente Dios, no sélo porque El sea —en el sen-
tido veterotestamentario— el Dios vivo, que vive eternamente; sino porque es
El quien tiene el poder de dar la vida y quitarla', Dios es el Sefior de la vida.
Para los griegos el término zo¢ indicaba la vitalidad caracteristica de todos los
seres vivos en cuanto tales, capaces de un movimiento propio y espontineo
(dyndmeis), no mecinico, y hacia mds referencia a la existencia natural o fisica
que a la vida espiritual.

Por tanto, si entendemos el «dador de vida» en referencia a la vida sobre-
natural del alma, nos encontramos ante una clara expresiéon del argumento
soterioldgico atanasiano: sélo quien es Santo, santifica. En cambio, si entende-
mos la expresiéon «vida» de un modo mds amplio, como la dynamis presente en
todo el cosmos, estamos afirmando la naturaleza divina Espiritu Santo, igual
al Padre y al Hijo, como Agente primero.

La afirmacién de que el Espiritu Santo es «luz y dispensador de luz»'",
también vuelve a aparecer casi en los mismos términos en el discurso pneu-
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matolégico en el que denomina al Espiritu «pwtioticdv» y «avtopwe»!16.
Ambas expresiones se insertan arménicamente en la teologia del Nacianceno,
que bien podria denominarse el «teélogo de la luz». Sobre la nocién de bien,
es el Nacianceno el primero en llamar al Espiritu Santo «avtoaya@dv», el
«bien en si mismo»'", el «absolutamente bueno»''®. Basilio, en el AE II 25,
habfa afirmado del Hijo que «es la vida en si mismo y la bondad en si mismo
que sale de la fuente vivificante y de la bondad paternal»'"?, y Origenes se ha-
bia referido al Hijo como «icono de la absoluta bondad de Dios»'%. Es posible
que Gregorio tenga como referencia estas afirmaciones sobre la divinidad del
Hijo para hablar del Espiritu Santo; en cualquier caso se trata de un titulo que,
en la linea platénica de comprension de Dios como bien supremo, constituye
una clara afirmacion de la divinidad del Espiritu.

Finalmente el Nacianceno concluye el parrafo 9 de la Or 41 recogiendo
una lista de nombres biblicos del Espiritu Santo'*!, muy similar a la que apare-
ce en la Or 31,292, A ello dedicaremos un epigrafe en el apartado siguiente.

4. LA Or4rio 31
Introduccion

La Or 31'%, dedicada al Espiritu Santo, es el discurso mds importante y mds
conocido de entre las obras teoldgicas del Nacianceno. Escrito en Constanti-
nopla en los aledafios del Concilio del 381'%%, aborda la cuestion de la divini-
dad del Espiritu Santo dando respuesta a las objeciones que presentaban los
pneumatémacos. De ahi que se haya de considerar una de las obras pneuma-
toldgicas claves de todo el siglo IV'%.

Es cominmente admitido que los Discursos teoldgicos fueron pronunciados
durante la estancia de Gregorio Nacianceno en Constantinopla —de inicios de
379 a mediados de 381—, pero entre los estudiosos no hay un acuerdo sobre el
momento y las circunstancias exactas de su composicion. Tillemont los situ
en el 379'%, mientras que los mauristas, sin mayor precisién, se inclinan por el
380'7". Por su parte, T. Sinko!*® apoyandose en la Autobiografia de Gregorio,
en la que ha dejado un relato muy detallado de su periodo en Constantino-
pla'?’, pretende ofrecer una datacién mds exacta. A partir de los datos que ofre-
ce el Carm I1/1 11 se pueden distinguir diversas etapas dentro de la estancia de
Gregorio en Constantinopla, que facilitan una concrecion mayor de la fecha
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de composicion de la Or 3110, El relato de los acontecimientos se puede divi-
dir de esta manera: 1. Los comienzos, mas que moderados, donde las predica-
ciones del recién llegado atraen desde entonces los favores de los arrianos'*!;
2. Las disputas entre los fieles y una campafia de denigracion acometida por
los herejes'*?; 3. Las intrigas de Mdximo el Cinico que intenta convertirse en
obispo de Constantinopla en lugar de Gregorio'**; 4. Un tiempo de calma en
el que la predicacion catdlica alcanza su gran esplendor y atrae a los mismos
herejes'*; 5. La toma de posesion de los catélicos de los grandes santuarios de
la ciudad'; 6. El Concilio de Constantinopla del 381",

Dentro de estas seis etapas, es en la cuarta donde con mayor probabilidad
conviene situar los Discursos teoldgicos, por diversos indicios’’. Por un lado,
estos discursos muestran que la autoridad ortodoxa no era todavia plenamente
estable, como lo era cuando los santuarios fueron devueltos por Teodosio a
los nicenos. Por otro lado una parte de los versos relativos a esta cuarta etapa
reproducen lo que estd dicho en la Or 27 a propésito de la necesaria mode-
racion en las investigaciones y discusiones en torno a la Trinidad"®. De esta
manera los Discursos teoldgicos debieron ser pronunciados después de la tentati-
va de Maximo el Cinico de usurpar el poder —entre el 28 de febrero y el 14 de
julio de 380"’— y antes de la entrada de Teodosio en Constantinopla, el 24 de

noviembre del mismo afio'®. En definitiva, entre julio y noviembre de 380'*.

«La Or 31 en el marco de las Orationes Theologicae

Los cinco discursos cominmente conocidos como las Orationes theologi-
cae llevan en la edicion de finales del siglo XVII realizada por los Benedictinos
de Saint-Maur'¥ los nn. 27 a 31, y asi han quedado recogidos por Migne en
PG 36. Aunque el titulo de Discursos teoldgicos no les esta explicitamente atri-
buido en la tradicién manuscrita, por el modo en que nos han llegado, parece
que ya para el Nacianceno formaban una unidad. Aparecen formando un con-
junto dentro del corpus de los discursos de Gregorio, que él mismo denomina
«theologias logoi»'®.

El hecho de que estos discursos se transmitieran formando un grupo con-
144 revela una clara inten-
cionalidad por parte del autor. Gregorio concibe esta serie de discursos como
un cuerpo de doctrina unitario y que sélo en su conjunto alcanza a expresar
la totalidad del mensaje que quiere transmitir. Estos cinco discursos se hallan
implicados mutuamente'*. Ademds algunos indicios dentro del texto permi-
ten pensar que estos cinco discursos fueron pronunciados en un intervalo de

creto, incluso enlazados por una mencién numérica
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tiempo muy corto. Por ejemplo, al comienzo de la Or 30 se da a entender que
el discurso anterior estaba todavia muy reciente'*, y al comienzo de la Or 31
se tiene la impresién de que Gregorio permanece ante el mismo auditorio que
en los discursos precedentes!’.

Solamente en una ocasién el Nacianceno deja de enlazar un discurso con
el anterior. Es en el comienzo de la Or 29 cuando hace alusién a la Or 27 pero
no da noticia alguna de la Or 28. T. Sinko ha estudiado la cuestién y concluye
que la 29 fue pronunciada inmediatamente después de la 27 y que la 28, en
cambio, fue pronunciada en otras circunstancias, y, sin embargo, habria sido
colocada en ese lugar para su publicacién. El mismo Gregorio habria reelabo-
rado el exordio de la Or 28 para enlazarlo con la 27, descuidando en cambio
la revision de la 29'%.

Finalmente, Jer6nimo en el De viris illustribus aporta un interesante tes-
timonio, a pesar de que no da una lista completa y precisa de las obras del
Nacianceno. Afirma que compuso dos libros «Adversus Eunomium» y otro
149 a partir de lo cual se puede inducir que las Or 27-30
constituirian el Adversus Eunomium, y que el De Spiritu Sancto corresponderia
ala Or3l.

Como afirma C. Moreschini, los cinco discursos teolégicos del Nacian-
ceno bien pueden considerarse un auténtico tratado De Trinitate en forma de
discursos'’. El primero es una introduccién, y trata acerca de lo necesario para
una discusién sobre las verdades divinas. El segundo se ocupa de la theologia
en sentido estricto: la existencia, naturaleza y atributos divinos, en la medida
en que es accesible a la inteligencia humana. El tercero y el cuarto son los dos
discursos dedicados al Hijo: tratan de la unidad de naturaleza en las tres Per-
sonas divinas, y de modo especial de la divinidad del Logos y su igualdad con
el Padre. El quinto discurso es el dedicado a defender la divinidad del Espiritu
Santo contra los macedonianos.

«De Spiritu Sancto»

« Estructura y contenido

Segtn P. Gallay el discurso podria estructurarse en cuatro partes': el
punto de partida es la exposicién de la fe en el Espiritu Santo y el segundo
lugar lo ocupa la refutacién de las objeciones de los pneumatémacos a la divi-
nidad del Espiritu; en tercer lugar se aborda la cuestion del silencio de las Es-
crituras acerca de la naturaleza divina del Espiritu; y finalmente concluye con
una ultima evocacion trinitaria que sirve de peroracion. H.J. Sieben ofrece por
su parte una division del texto similar’*2. Segin €l se estructura en dos partes,
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una primera mds breve (Or 31,1-6), que consiste en una declaracién positiva
de la doctrina sobre el Espiritu Santo y una valoracién de las diversas opinio-
nes en torno al Espiritu; y una segunda parte mds larga (Or 31,7-30) en la que
se desarrolla la refutacién de las objeciones a la divinidad del Espiritu Santo.
Estas objeciones son fundamentalmente tres: el Espiritu Santo es engendrado
o ingénito, la divinidad del Espiritu conduce al triteismo, y la Escritura nada
dice de la naturaleza divina del Espiritu. Estas dos partes son clausuradas por
una breve conclusién (Or 31,31).

En cuanto al contenido, en nuestro estudio vamos a fijarnos especialmen-
te en cuatro cuestiones fundamentales. En primer lugar, la unidad de la Tri-
nidad que, como ha apuntado H. Alfeyeyv, es el tema principal de los discursos
teolégicos del Nacianceno'?, y que Gregorio formula de modo muy carac-
teristico mediante la nocién de luz, tan presente en su teologia. En segundo
lugar, la procesién del Espiritu Santo y la terminologia que emplea Gregorio
para precisar el lugar que ocupa el Espiritu, que no es ingénito ni engendrado.
Y finalmente, en tercer lugar, la ensefianza de la Sagrada Escritura sobre el
Espiritu Santo y la comprensién del Nacianceno de la pedagogia divina y el
progreso de la revelacion.

4.1. La divinidad del Espiritu Santo y la unidad de Dios

a) El Espiritu Santo es consubstancial al Padre y al Hijo

La pneumatologia de Gregorio Nacianceno respecto de la de Basilio se
caracteriza, en parte, por la abierta confesion de la divinidad del Espiritu San-
to. El Nacianceno, a diferencia de Basilio*, llama explicitamente y con fre-
cuencia «Dios» (theds) al Espiritu Santo. Ambos tienen una clara conciencia de
la divinidad del Espiritu Santo, pero Gregorio es mds explicito en su termino-
logia. Prueba de ello es el significativo uso pneumatolégico que Gregorio hace
del homoousios que el Simbolo de Nicea predicaba del Hijo, lo cual constituye
una patente confesion de la naturaleza divina del Espiritu Santo, igual al Padre
y al Hijo. El Nacianceno es el unico de los Capadocios que emplea referido al
Espiritu este término tan significativo. Atanasio lo utiliz6 dos veces en las Epis-
tulae ad Serapionemn'>, mientras que en Basilio la aplicacion del homoousios al
Espiritu Santo estd ausente, lo cual puede comprenderse si se tienen en cuenta
las circunstancias histéricas que rodean a Basilio en medio de la crisis arriana
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como metropolitano de Cesarea. No obstante, el hecho de que tampoco sea
empleado por Gregorio de Nisa, que posee una pneumatologia mds madura,
arroja sobre la postura del Nacianceno una peculiar individualizacién'.

La afirmacion explicita del Espiritu Santo como homoousios aparece en
cuatro ocasiones dentro del corpus de discursos de Gregorio, y dos de ellas
pertenecen a la Or 31. En el primer texto, afirma que el Espiritu es Dios y
es consubstancial al igual que el Hijo, porque procede de Dios, aunque no por
generacién'’. Para explicarlo recurre a la analogia de Adin, Eva y Seth', los
tres de igual naturaleza pero originados de modo diverso. En ellos pretende
contemplar a la Trinidad «como en una escena de teatro», ya que es conscien-
te de que «ninguna comparacién puede reproducir la verdad en toda su pure-
za»%. Asi, como anota D. Garcia Guillén, «la unidad de la comin divinidad
se fundamenta en la unidad de origen, en Adén, en el Padre»'%
la diferencia estriba en el modo de proceder por generacion o sin generacion.
El segundo texto pertenece a la seccién Or 31,29 en la que Gregorio recoge

un amplio elenco de los nombres divinos que el Espiritu Santo recibe en la
161

, mientras que

Escritura, todos ellos —dice Gregorio— «para mostrar que es consubstancial>
Las otras dos ocasiones en las que aparece el homoousios predicado del Espiritu
Santo pertenecen a dos discursos muy significativos: la oracién finebre en
162 en la que confirma su fe en la perfecta divinidad del Espiritu
Santo a pesar de que por prudencia no afirma publicamente que el Espiritu sea
junto con el Padre y el Hijo «consubstancial y de igual dignidad (6poovoiov
Kat Opdtipov)»; v el discurso de despedida ante su abandono de Constanti-
nopla durante el Concilio del 381, en el que confiesa:

honor a Basilio

«Nosotros creemos en el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, consubstanciales y
con la misma gloria (Opoovouk te kat Op6dola): en ellos se realiza la perfec-
ci6én del Bautismo, tanto por los nombres como por los actos»!%.

C.A. Beeley, en un reciente articulo, destaca como claves fundamentales
de la pneumatologia del Nacianceno dos nociones: el homoousios del Espiritu
respecto del Padre y del Hijo, y la ekpdreusis como formulacién de su modo de
proceder del Padre'*. Siendo ciertas e importantes ambas aportaciones, des-
de nuestro punto de vista no constituyen motivo suficiente para afirmar, como
hace Beeley, que el Nacianceno es, en comparacién con Basilio y Gregorio de
Nisa, quien presenta una pneumatologia mds penetrante. Ciertamente hay que
reconocer que Gregorio Nacianceno, por un lado, es mas explicito que Basilio
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en su lenguaje sobre la divinidad del Espiritu Santo y, por otro, alcanza una so-
bresaliente claridad en su formulacién de la unidad de la Trinidad; sin embargo,
arrojar oscuridad sobre la doctrina de Basilio en base a la claridad del Naciance-
no, como parece hacer C.A. Beeley'®, no es del todo justo. Se ha de reconocer
en Basilio el mérito, junto con las limitaciones que comporta, de ser el primero
de los Capadocios en defender con claridad la divinidad del Espiritu Santo.

En cualquier caso, mds alld del término empleado, en el trasfondo de la
cuestion se halla la imposibilidad de disociar la confesion de la divinidad del
Espiritu Santo de la afirmacién de unidad trinitaria. Por ello, la «<novedad» del
Nacianceno no ha de considerarse tanto en la linea de la confesion de la divi-
nidad del Espiritu, que es indudable en el conjunto de los escritos de Basilio,
sino mds bien en el sentido de que es una verdadera explicitacion de la unidad
trinitaria, que comporta la confesién de la santidad del Espiritu.

b) La unidad divina

A lo largo de la Or 31 aparece transversalmente uno de los temas mads
importantes de la teologia de Gregorio: la unidad esencial en la Trinidad!é.
Son muchos los textos al respecto, pero probablemente el mis importante sea
el parrafo Or 31,14. Es un texto de una gran densidad y nada sencillo, que ha
suscitado con mucha frencuencia el interés de los estudiosos y ha generado no
pocos debates, como pone de manifiesto la amplia bibliografia que se posee!®’.
No obstante, la discusion de los autores sobre este texto ha girado mds en tor-
no a la comprension naciancena de la monarquia divina que sobre la cuestién
de la unidad divina como tal'®. En nuestro estudio, mas que referirnos a la mzo-
narquia vamos a prestar atencion a lo que T.A. Noble ha descrito —siguiendo
los mismo términos del Nacianceno- como la «paradoja» del Uno en la Trini-
dad y la Trinidad en el Uno'®. Es lo que Gregorio afirma en la Or 39,11: «Hay
division sin division, por asi decir, y reunién manteniendo la division»'"’.

La doctrina de Gregorio sobre la unidad de las Personas se ha de com-
prender en el amplio marco de su teologia trinitaria, y se ha de prestar espe-
cial atencion a los textos mas claros. Como trasfondo para nuestro estudio es
conveniente traer a colacion una de las sintesis trinitarias mejores de todos los
escritos del Nacianceno. Se trata del texto de la Or 20,5:

«Nosotros adoramos al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, distinguimos las
propiedades (id10ntac), y proclamamos la unidad de la divinidad (évovvteg
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v Bedttar). Evitamos confundir a los "Tres en uno solo para no contraer la
enfermedad que padece Sabelio, y evitamos dividirlos en tres realidades distin-
tas y opuestas para no caer en la locura de Arrio»'"%.

Esta misma doctrina de mantener el justo medio entre los dos extremos
erréneos se repite con frecuencia en los escritos de Gregorio'”>. En otra oca-
sion, explicando la fe bautismal, afirma que la confesién del Padre, del Hijo y
del Espiritu Santo es afirmar que:

«Hay una unica divinidad y potencia (tr)v piav Bedtnta te kai dvvapwy),
que se halla unitariamente en las tres Personas y las abarca de forma separa-
da (év T0lg TOLOLV €DQLOKOUEVNV EVIKWG Kkal T Tolx CLAAauPGvovoav
pegotac). No conoce diferencia de sustancia ni de naturaleza, ni crecimien-
to ni disminucién por superioridad o inferioridad, es en todo igual y la mis-
ma [...]. Es una cohesién infinita de tres infinitos (touwv amneipwv &meQov
ovpdviav), cada uno de ellos es Dios, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, con
sus respectivas propiedades»'7>.

Estos textos ponen de manifiesto que la comprensién de la unidad para
Gregorio radica sobre todo en la igualdad de naturaleza o sustancia que se da
en las Personas divinas. No obstante, los textos en los que el Nacianceno habla
del «origen» de la divinidad y del «retorno a la unidad» invitan a pensar que
esta unidad se da también en las Personas, no sélo por su igualdad de natu-
raleza sino también por las propiedades de cada una de ellas y especialmente
por las propiedades del Padre, de ser principio y origen. Asi la Or 31,14 ha
recibido diversas interpretaciones:

«No hay més que un solo Dios, porque una sola es la divinidad, y los seres que
proceden del uno retornan a la unidad, aun cuando se crea que son tres; en
efecto, uno no es més Dios que el otro, ni uno estd delante y el otro detris; no
estdn separados por la voluntad, ni divididos por la potencia; aqui no se puede
encontrar nada de cuanto existe en los seres divididos. Si es posible decirlo con
brevedad, la divinidad es indivisa en seres divididos entre si»!7*,

Serfa incorrecto ver en este texto de Gregorio una afirmacién del origen
de las Personas en la naturaleza o esencia divina. Pese a la oscuridad de la for-
mulacién parece que lo mds correcto es comprenderlo como una afirmacién
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de la dnica naturaleza divina en las tres Personas'”’

. Tampoco da la impresién
de que el Nacianceno esté haciendo referencia al Padre como origen de la
divinidad de las Personas divinas'’®, afirmaciéon que queda puesta de relieve,
por ejemplo, cuando Gregorio argumenta la divinidad del Espiritu desde su
proceder del Padre!”".

Si atendemos a la imagen de los tres soles que utiliza Gregorio y que

veremos mas adelante!”®

, no hay lugar a dudas. En ella se excluye cualquier
tipo de relacion causal entre la esencia divina y las Personas divinas (no entre
las mismas Personas). De hecho la luz no es compartida por las Tres personas
como si esa fuera su causa: la esencia divina es comun a las Tres personas sin
ser, por ello, dividida'”’. De aqui que no se le pueda acusar al Nacianceno de
triteista. Segin T.F. Torrance'®, Gregorio, afirmando que las tres Personas
son una misma y unica luz, estaria adoptando una visién cercana a la postura
de Atanasio que identifica la sustancia divina con la monarquia, en referencia
al dominio de Dios sobre todo lo creado.

La defensa de la indivisibilidad de la sustancia divina que lleva a cabo
Gregorio, excluye toda relacién causal entre las Personas pero, al mismo tiem-
po, es perfectamente compatible con su idea de que el Padre es la causa de las
otras dos Personas. No cabe pensar en una causalidad que implique subordi-
nacion ontolégica de una Persona respecto de otra. Por eso, cuando se dice

que el Padre es mayor que el Hijo en cuanto a la causa'®!

, se excluye que sea
mayor en cuanto a la naturaleza divina, puesto que ésta es absolutamente la
misma en cada una de las tres divinas Personas'®. La dependencia entre las

Personas es una dependencia de relacion'®

, por lo que no se puede tomar en
sentido estricto el lenguaje de la causalidad que conduciria inevitablemente al
subordinacionismo arriano.

En esta linea el Nacianceno afirma que el Padre es la causa unificante de

las Personas divinas!'®*

, queriendo decir con ello que el Padre es el principio del
Hijo y del Espiritu. En otro momento explica Gregorio que la generacion del
Hijo y la procesién del Espiritu Santo son anteriores al tiempo. Pero esto no
quiere decir que carezcan de principio, porque éste debe ser referido al Pa-
dre'. El Hijo y el Espiritu no tienen inicio en cuanto al tiempo pero si tienen
principio en cuanto a la causa, ya que ésta debe ser razén de ser de lo causado.
Sin embargo, las Personas son coeternas, el Padre no ha comenzado a existir,
y tampoco ha comenzado a ser Padre, porque su ser Padre no es posterior a su

Ser: el Padre es Padre porque nunca ha sido sin el Hijo'®.
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El principio de unién de las Personas divinas es la identidad de sustancia
y de poder que existe en ellas. Asi lo afirma el Nacianceno en un texto verda-
deramente importante:

«Cada uno de los Tres posee la unidad en relacién al (Eog) que estd con
El, no menos que en relacién (1ooc) consigo mismo, por la identidad de la
sustancia y de la potencia (t@ tavt@ ¢ ovolag Katl g duvapews). Tal es
la razén de su unién (0 ¢ Eévwoews AGY0G), por cuanto nosotros podemos
entender»'?.

La unidad que posee cada uno de los Tres con el otro no es menor que
la unidad consigo mismo, pues cada uno es perfecto Dios en su sustancia. La
preposicién pros, como anota P. Gallay, que emplea dos veces, significa al mis-
mo tiempo que su unién, el movimiento de cada una de las Personas divinas
respecto a las otras en la Trinidad™®. Y esto es asi, explica Gregorio, precisa-
mente por la identidad en la sustancia y en la potencia divina de cada una de
las Personas. Queda patente el vinculo ineludible de la unidad de la Trinidad y
la divinidad de las Personas, son dos verdades que se exigen mutuamente, y en
ello fundamenta Gregorio su defensa del Espiritu Santo. Prueba de ello es el
modo como advierte a quienes niegan la divinidad del Espiritu, introduciendo
la subordinacién en el interior de la Trinidad:

«No recortes nada en absoluto de esta naturaleza tdnica e igualmente venera-
ble, pues si quitas algo de los Tres, habris destruido la totalidad o, mejor ain, te

habris puesto a ti mismo fuera de ella. Es preferible tener una idea imperfecta
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de la uni6én' que osar una impiedad absoluta»!*.

c) La teologia de la luz: hacia la perichdresis

H. Alfeyev'”!, siguiendo a T. Spidlik'* ha afirmado que la nocién de Luz
divina es el leitmotiv de la obra de Gregorio. Ciertamente el Nacianceno ela-
bora una amplia teologia de la luz que utiliza en sentidos bien diversos; por
ejemplo, para hablar de la dependencia que las criaturas tienen de Dios y de
su gradual perfeccion'”, o para ilustrar aspectos del conocimiento sobre Dios,
o para referirse a la santificacién de los hombres. Asi también utiliza la nocién
de «luz» para hablar de la Trinidad'**.
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La nocién de luz aplicada al Dios Uno y 'Irino aparece tanto en los dis-
cursos de Gregorio como en sus poemas, como veremos mds adelante. En lo
que se refiere a la Or 31 es un tema que aparece en varias ocasiones al hilo del
desarrollo del Nacianceno en torno a la unidad divina. Al comienzo del discur-
so presenta una sintesis de la teologia trinitaria sirviéndose del atributo «luz»,
que en Jn 1,9 se predica del Verbo!”. Gregorio lo aplica a las tres Personas,
Padre, Hijo y Espiritu Santo y dice: «Era la luz, la luz y ln luz; pero una sola
luz y un solo Dios»'".

Este atribuir a cada una de las personas de la Trinidad una palabra evan-
gélica dicha expresamente del Verbo no es un procedimiento inocente: estd
suponiendo que el atributo en cuestién se refiere a la esencia divina y no a
aquello que distingue a las Personas'”’. Junto a este texto jodnico, el Nacian-
ceno utiliza también en sentido trinitario otro pasaje biblico, el Sal 36,10, que
habfa sido muy empleado por Atanasio y por Basilio, sobre todo para apoyar la
perfecta divinidad del Hijo aunque también en alguna ocasién con un sentido
trinitario'”®. Asi, a partir de este otro texto dice:

«Desde la luz —el Padre—, recibimos (cf. Jn 1,5) la luz —el Hijo—, en la luz —el
Espiritu Santo—; teologia breve y simple de la Trinidad»!".

J.A. McGuckin comenta este texto muy acertadamente haciendo notar
que para Gregorio la doctrina de la Trinidad y la soteriologia estan estrecha-
mente entrelazadas hasta el punto de que, como se indica en el texto, la «Tri-
nidad luminosa es un dinamismo en la vida que atrae sin cesar a la creacién
entera hacia el deseo de una completa unién con Dios»*"; es un dinamismo
que inserta a la creaccion en el «circulo sin fin» de la Luz Primigenia, que es
su principio y su fin?!,

Ademds, es absolutamente intencionado por parte del Nacianceno co-
menzar esta explicacién de la «teologia de la Trinidad» aplicando la misma
expresion o término, «luz», a cada una de las Personas divinas®®. Con ello
establece desde el comienzo de su discurso sobre el Espiritu Santo la igualdad
de las tres Personas. En cuanto a su naturaleza, el Espiritu Santo merece el
mismo nombre que reciben el Padre y el Hijo, pues los Tres son un mismo y
tnico Dios, una sola «luz».

Una vez afirmada la existencia de una tnica sustancia divina comun a las
tres Personas de la Trinidad, una unica sustancia indivisible en tres realidades
divididas; intenta explicarla con una analogia que se hara célebre en la teologia
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cristiana, la inica luz en los tres soles que se iluminan reciprocamente, y que
adquiri6 en Gregorio de Nisa un relieve especial®®.

«Si es posible decirlo con brevedad, la divinidad es indivisa en seres divididos

entre si: como tres soles que se penetran mutuamente formando una dnica
fusién de luz»2%.

Emplea aqui el Nacianceno su ejemplo de los tres soles que se penetran
mutuamente formando una «dnica fusion de luz» mediante el cual consigue
expresar mejor de como lo habia hecho Basilio la unidad de la Trinidad*®”. Son
tres las luces en lo que concierne a las propiedades (idwotntc), a las hypdstasis
(brootaoelc) o a las personas (mEdowma)* ™, mientras que es una la luz si se
habla de la sustancia (ovoiac) o el ser divino (Bedtnrog) Por otro aparte, si
leemos estos texos que hablan de la Trinidad luciente a partir de las afirma-
ciones de Gregorio sobre el «retorno a la unidad» en el seno de la Trinidad,
se descubre la primera expresion de lo que mds adelante serd denominada la
«perichoresis> de las tres divinas Personas®”. A este respecto encontramos en
otros lugares textos reveladores; por ejemplo, en la Or 29,2 hablando de la
monarquia divina dice:

«Una monarquia constituida por la igualdad de honor dignidad de naturaleza,
sinfonfa de pensamientos, identidad de movimientos y retorno a la unidad de
aquellos que vienen de ella»?%.

Como veremos al estudiar el Carm 1/1 3, Gregorio tiene una compren-
sion de la Trinidad mds dindmica que estdtica, que se funda en su idea del
Padre como origen y fuente de las Personas, que a su vez retornan y vuelven
a la unidad en el Padre. Como ha afirmado D. Garcia Guillén, «la Monar-
quia del Padre no es incompatible con la igualdad de los Tres y la circula-
cion reciproca de la vida trinitaria, aquello que después recibird el nombre de
meQLxweots»??. Sin adentrarnos en la discusion en torno a la comprension
de Gregorio de la monarquia divina, que nos alejaria de nuestro tema, lo que
queda claro es que en la comprensién naciancena de la Trinidad es tan funda-
mental la idea de «origen» de las Personas, como la de «retorno»?'°. Y todo
ello expresando un dinamismo que no desdice la igualdad de naturaleza, ni la
distincion de las Personas, pues como dice el mismo Gregorio, en Dios «cuan-
do alcanzo a concebir la unidad me envuelve el esplendor de los Tres, y cuando
alcanzo a distinguir a los Tres soy conducido a la unidad»*!".
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4.2. La «procesion» del Espiritu Santo

Gregorio Nacianceno es destacado entre los Capadocios por ser quien
construye, a partir de Jn 15,26, el concepto teoldgico de ekpdreusis, dotando la
expresion jodnica de un profundo significado pneumatolégico. Fue un térmi-
no que también utilizd, aunque en menor medida, Gregorio de Nisa*"?, y que
quedo incluido en el Simbolo del I Concilio de Constantinopla, pasando asi a
la historia como expresion dogmatico-teolégica del origen del Espiritu Santo
en el Padre. Ciertamente, esta nocién no se encuentra en el Nacianceno con
toda la riqueza teoldgica que adquiere posteriormente, pero si con el impor-
tante valor de ser la primera elaboracién teoldgica al respecto.

Ya desde Atanasio es cominmente afirmada la necesidad del origen del
Espiritu Santo en el Padre para asegurar su perfecta divinidad; afirmacién que
se sustenta sobre todo en los textos de Jn 14,16.26 y Jn 15,26. Pero es a partir
del Nacianceno cuando comienza a concretarse el modo de origen del Espiritu
Santo en el Padre como propiedad personal que lo distingue del Hijo.

Gregorio, para hablar del origen del Espiritu Santo en el Padre no sélo
utiliza el verbo ékmopeveoBat —o el sustantivo derivado, ékmdoevoig—, sino
que emplea también otros términos como: mEoépxeoOar’’’; mooitévalt'h
mEO0d0c s mMEOPANUA?'S; Ekmtepic?!’. Aunque no siempre es del todo pre-
ciso, en general utiliza estas expresiones para hacer referencia a la relacién de
origen del Espiritu Santo respecto del Padre distinguiéndola de la generacién,
que es la relacion propia y exclusiva del Hijo. Las palabras del Nacianceno en
la Or 31,8-9 acerca de la procesion del Espiritu Santo son de gran importan-
cia. Sobre el «proceder del Padre» se sustenta la divinidad del Espiritu y su
distincién del Hijo:

«Si [el Espiritu] procede del Padre, no es una criatura; si no es engendrado,
tampoco es el Hijo; y si estd entre el ingénito y el engendrado es que es Dios»?'8.

Gregorio pone en paralelo tres caracteristicas del Espiritu Santo: el pro-
ceder del Padre, el no ser engendrado y el estar entre el ingénito y el en-
gendrado, que dan noticia tanto de su ser divino como de su propiedad y
distincién personal. Para los pneumatémacos el Espiritu Santo sélo podia ser
de naturaleza divina si se afirmaba que habia sido engendrado por el Padre,
pues no aceptaban que fuera de la generacién pudiera darse la consubstancia-
lidad divina. De aqui el empefio de Gregorio de precisar el origen divino del
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Espiritu Santo, pues sélo podia quedar afirmada su divinidad si se alcanzaba
a comprender el lugar propio que ocupa en la Trinidad, sin ser ingénito ni
engendrado.

Planteada de este modo la cuestién clave de la procesion del Espiritu
Santo, el Nacianceno, antes de continuar con su explicacion, quiere dejar claro
que se esta tratando con el nicleo del misterio de Dios, en cuanto tal incog-
noscible e inalcanzable para los hombres:

«Pero, ¢qué es la procesion? Si td me dices qué es la ingenitud del Padre, yo te
explicaré tanto la generacién del Hijo como la procesion del Espiritu Santo, y
asi ambos deliraremos al asomarnos a ver los misterios de Dios (cf. Jn 20,12).
¢Y quiénes somos nosotros para hacer esto? Personas incapaces de saber lo que
tienen debajo de sus pies... jcudnto menos podremos penetrar en las profundi-
dades de Dios (1 Cor 2,10) y dar razén de una naturaleza tan inefable y tan por
encima de nuestra razén!»?"’.

Es entonces cuando nos encontramos con uno de los parrafos mis reve-
ladores de la teologfa trinitaria del Nacianceno. Es un texto en el que aparece
el término hypdstasis para indicar exclusivamente a las tres Personas divinas.
Siendo ésta la nica ocasién a lo largo de las cinco orationes theologicae en que
lo emplea con este significado preciso?. Asi expone Gregorio su doctrina:

«Las expresiones ser ingénito (ur) yeyevioOatu), ser engendrado (YeyevnoBau),
y proceder (éxmopeveaOat) designan al Padre, al Hijo y a aquel de quien se
habla aqui, al Espiritu Santo; de este modo se salvaguarda la no confusién
(aavyxvtov) de las tres hipdstasis (twv ToLwv UooTdoEeWV) en la tnica natu-
ralezay dignidad de la divinidad (¢v ™) pua dpvoet te kai a&ia g OedtnToc).
En efecto, ni el Hijo es el Padre, puesto que no hay mis que un Padre, pero es
lo mismo que el Padre, ni el Espiritu es el Hijo por el hecho de ser de Dios (¢x
o0 Oeov), puesto que no hay mds que un Unigénito (eig yao 6 povoyevrg),
pero es lo mismo que el Hijo. Los Tres son uno en cuanto a la divinidad y el
Uno es tres en cuanto a las propiedades, para que el Uno no sea el de Sabelio,
ni los Tres sean los de la perniciosa divisién actual»*?'.

Encontramos en este texto el admirable equilibrio que supone afirmar en
Dios la distincién real de cada una de las Personas sin reducir o negar la abso-
luta unidad e indivisibilidad de la Gnica sustancia divina que los Tres son. Con
claridad meridiana se observa aqui como la distincion de las personas en Dios,
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la afirmacién de tres hipdstasis en una tnica naturaleza divina, es el punto de
equilibrio entre dos extremos erréneos. Por un lado, la doctrina de Marcelo
de Ancira que niega la distincion personal, el sabelianismo???; por otro lado, la
nociva doctrina de Eunomio que disuelve la naturaleza divina en la subordi-
nacion afirmando que: «El Hijo es inferior al Padre en tanto que su criatura y
superior al Espiritu Santo en tanto que su creador»?.

La fuerte afirmacion del origen en el Padre del Espiritu Santo casa armé-
nicamente con la fuerte conviccién de Gregorio de que el Padre es el origen
de la Trinidad. Sin embargo, segin este texto, no parece que el Nacianceno
conceda al proceder del Espiritu, al «éxmogevecOar», un contenido mayor
que el asegurar la relacion al Padre excluyendo la generacién. Es decir, Gre-
gorio afirma sin duda que el Espiritu tiene su origen en Dios, y que ese origen
es distinto del origen propio del Hijo, pues uno sélo es el Unigénito; sin em-
bargo no dice nada mds acerca del Espiritu. En este sentido, como veremos, la
doctrina del Niseno parece aportar una mayor profundizacion, por ejemplo,
en su explicacion de la causalidad dentro de la Trinidad**, o en lo que dice
sobre el vinculo existente entre el Espiritu Santo y el Hijo, cuando describe al
Espiritu como Uncién y Reino?®.

En cualquier caso, se ha de afirmar como mérito propio del Nacianceno
el haber forjado la procesion como concepto teolégico mediante el cual se dis-
tingue claramente de la generacién como los dos modos diversos de provenir
del Padre, del unico principio, que tienen el Espiritu y el Hijo. Hay un texto
del Nacianceno de la Or 39,12 especialmente ilustrativo a este respecto:

«El Padre es padre y sin principio, pues no es de nadie. El Hijo es hijo y no
es sin principio, pues es del Padre, pero si te refieres a un principio temporal,
también es sin principio, pues el que ha creado el tiempo (cf. Heb 1,2) no estd
sometido al tiempo. El Espiritu Santo es verdadero espiritu, procedente del
Padre (mpoiov éx tov Ilatdg), no por filiacién (vik@we), ni por generacion
(Yevvnt@g), sino por procesion (¢€KTTOQEVTAC), si es que hace falta alguna in-
novacién en las palabras para mayor claridad. El Padre no cesa en la agennesin
por engendrar al Hijo, y el Hijo no cesa de ser engendrado, por ser del ingénito
—¢como podria darse tal cosa?—. El Espiritu no se transforma en el Padre o en

el Hijo porque proceda (éxmemogevtar) o porque sea Dios»?2

Efectivamente en este texto Gregorio establece la procesion del Espiritu
como correlativa a la generacion del Hijo: aquello que es la filiacién para el
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Hijo es la procesion para el Espiritu?”’. De esta manera queda descrito el idion
propio del Espiritu Santo por su origen propio y exclusivo en el Padre como
Espiritu verdadero.

4.3. El Espiritu Santo no es extraiio a la Escritura

a) La pedagogia divina y la progresion de la revelacion

Gregorio dedica la dltima parte de su discurso?® a desvelar la presencia
del Espiritu Santo en la Sagrada Escritura®®’. Esta era una de las principales
objeciones que planteaban los pneumatémacos y por ello el Nacianceno le
dedica una mayor atencién. No obstante, para preparar el terreno, propone
una hermosa visién global de la economia de la salvacién, que es también eco-
nomia de la revelacion, o mis bien, historia del dogma.

Primero procura mostrar como la Escritura al hablar de Dios emplea
palabras humanas: «Hemos designado, como nos ha sido posible, las cosas de
Dios a partir de las nuestras»?*. Asi, cuando la Biblia afirma que Dios duer-

231 232 233 anda®®*, tiene rostro’*’, mano?*

me”’!) se despierta’*?, se irrita , etc. expre-
samos con palabras humanas los designios inefables de Dios que se mantiene
lejos de los hombres, o nos reparte sus beneficios de modo inesperado, o cae
sobre nosotros su castigo, o nos dirige su mirada o su accién, etc. Es Dios
quien, en su designio de salvacién, ha obrado con los hombres como lo ha-
cen los médicos con los enfermos: condimentan la medicina con sabores mas
agradables para hacerla mds aceptable para el enfermo. De modo similar la
condescendencia divina ha conducido a los hombres, de modo que «de pa-
ganos llegaron a ser judios, y de judios, cristianos, siendo sustraidos para el
Evangelio mediante cambios parciales»?’.

Segiin Gregorio, este actuar progresivo de Dios con los hombres, en de-
finitiva, la pedagogia divina, alcanza también a la teologia, por lo que no ha de

resultar extrafio que se dé un verdadero progreso en el conocimiento de la fe:

«El Antiguo Testamento anuncié manifiestamente al Padre y mds oscuramente
al Hijo. El Nuevo Testamento dio a conocer abiertamente al Hijo e hizo en-
trever la divinidad del Espiritu. Ahora el Espiritu estd presente en medio de
nosotros y nos concede una visién mds clara de si mismo. Pues no era prudente
que, cuando atn no se confesaba la divinidad del Padre, se proclamase abierta-
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mente al Hijo, y que, cuando no era admitida todavia la divinidad del Hijo, se

aiadiese al Espiritu Santo como un peso suplementario»?*.

Gregorio, fundamentado en una visién personal de Dios, propone una
auténtica teologia de la historia como historia de una revelacién progresiva
y de una creciente educacion del hombre a través de la fe. H. Alfeyev ve en
esta exposicion del Nacianceno una concepcion del desarrollo progresivo de la
teologia y de la revelacién dindmica del misterio de la Trinidad**’. Una visién
de la historia que ha formulado ]. Ratzinger con especial precisién: «El pri-
mer peldafio de esta escala ascendente consisti6 en sacar a la humanidad de las
tinieblas de la idolatria y llevarla al conocimiento del Dios verdadero, el paso
de las opiniones humanas a la revelacion. El segundo peldaiio se salvé con el
paso del Antiguo al Nuevo Testamento, de la ley a la gracia, del particularismo
de Israel al universalismo de la salvacién de todos los pueblos, y llevé al cono-
cimiento del Hijo de Dios. Ha sido, por asi decirlo, el paso del Padre al Hijo.
Ahora, el tercer paso consiste en la revelacion del Espiritu Santo y, por ende,
de la totalidad del misterio de Dios. La esencia trinitaria divina se refleja asi en
la historicidad del conocimiento humano que, por su parte, también respon-
de a la historia de la revelaciéon»**. El modo interesante y original en el que
Gregorio expone el cardcter gradual de la revelacion de Dios en la historia es
considerado por A. Meredith como una de sus mayores aportaciones en torno
al Espiritu Santo**!.

Estamos ante un progreso en la revelacién, en el que el «ahora» en el que

2% no dista de la

el Espiritu «nos concede una visién mds clara de si mismo»
era apostolica. En este punto, segun P. Gallay, la mayor audacia teoldgica del
Nacianceno es afirmar que la divinidad del Espiritu Santo es un misterio que
no competia revelar a Cristo, sino al mismo Espiritu. De manera que todo su
esfuerzo por mostrar que la Escritura proclama la naturaleza divina del Espi-
ritu** no tiene sentido mas que desde la 6ptica de que se trata de una procla-
macion que hace la Iglesia Apostélica: la Iglesia que ha visto al Resucitado y
ha entendido su mensaje a la luz de Pentecostés es el lugar donde el Espiritu

Santo se revela en su plena divinidad?*. Estas son las palabras de Gregorio:

«Aunque los discipulos habian sido colmados de muchas ensefianzas, habia
para el Salvador algunas que ellos no estaban en condiciones de soportar en-
tonces (cf. Jn 16,12), [...] y por eso las mantenia ocultas; ademds, afiade que
todo nos seria revelado por el Espiritu después de su venida (cf. Jn 16,13). Una
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de estas ensefianzas era, pienso yo, la divinidad misma del Espiritu, esclarecida
mis tarde, cuando su conocimiento resultaba ya oportuno y comprensible, tras
el restablecimiento del Salvador en su gloria, para que, gracias a este milagro,
no se desconfie mas de El»2,

b) «La divinidad el Espiritu estd muy atestiguada en la Escritura»

Después de estas cuestiones el Nacianceno aporta un verdadero florile-
gio de textos de la Escritura para demostrar que en ella hay abundantisimos
testimonios de la divinidad del Espiritu Santo. De este modo se pregunta:
¢qué hay, de entre las cosas grandes y que hace Dios, que el Espiritu no pueda
hacer? Y responde:

«Cristo es engendrado, El [el Espiritu] lo precede (cf. Lc 1,31.35); Cristo es
bautizado, El da testimonio (Lc 3,21s); Cristo es tentado, El lo reconduce a
Galilea (Lc 4,2.14); Cristo realiza prodigios, El lo acompafia (Mt 12,22.28);
Cristo sube al cielo, El le sucede (Hch 1,9; 2,3s)»>%.

Prosigue su argumentacién preguntando: ¢qué nombre no recibe el Es-
piritu de los que se dan a Dios, excepto el de ingénito y engendrado?* Y a
ello responde con decenas de titulos divinos que en la Escritura se predican
del Espiritu; estos son algunos: Espiritu de Dios, de Cristo, del Sefior, de ver-
dad; que guia, que santifica, que es glorificado; que crea, que recrea por el
bautismo, que envia, que revela, que ilumina, que vivifica, etc.?*. Finalmente
menciona también aquellos titulos que recibe en la misma Escritura y que se
refieren a El como ser donado, enviado, distribuido, prometido, etc. Todos
ellos no deben llevar a rebajar al Espiritu en su naturaleza sino que tienen que
hacer pensar en la causa primera. Estos textos tienen la finalidad, segiun Gre-
gorio, de «mostrar de quién procede [el Espiritu Santo] y hacer ver que no son
tres los principios separados entre si a la manera del politeismo»*¥.

5. ELPoEMA I/1 3

En el estudio de la pneumatologia de Gregorio Nacianceno ademads de las
Orationes 31 y 41 ocupa un lugar de especial importancia el Poema 1/1 3. Ph.
Molac llega a afirmar que este poema viene a ser como una reelaboraciéon en
verso de la Or 31 del Nacianceno®’. Gregorio lo escribe en sus Gtimos afos
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de vida, después de su experiencia en Constantinopla y en el Concilio del 381,
por lo que puede considerarse su dltima palabra en pneumatologia®’.

En la divisién que realizaron los benedictinos de San Mauro®? y que fue
recogida en el tomo 37 del Migne**
Ademas, forma parte del grupo de los poemas comentados por el bizantino
Niceta David (s. IX-X)** bajo el titulo de Carmina Arcana®>.

En cuanto tal, con los dos primeros poemas, forma un conjunto de gran

es el tercero de los poemas dogmaticos.

envergadura para la teologia trinitaria del Nacianceno”. Aparte de los es-
tudios y traducciones que recientemente han realizado Ph. Molac*’, D.A.
Sykes?® y C. Moreschini**’, es bastante escasa la atencién que estos poemas
han recibido por parte de los investigadores desde el punto de vista teol6gi-
co?®, lo cual contrasta con su importante contenido y revela la necesidad de
una mayor profundizacién en ellos.

El primero de los poemas, como ha apuntado Ph. Molac, lleva por titulo
«ITept apx@v» o «ITept TovL ITatEds», pero se presenta sobre todo como un
canto de alabanza a la Trinidad y una advertencia a quienes no se dejan con-
261 En €l dedica unos versos a hablar del Espiritu Santo*®, en
los que critica a quienes niegan su perfecta divinidad, y afirma: «El Espiritu

quistar por ella

unico, que es de la bondad de Dios, es Dios»*®. Este enunciado, en el que el
Nacianceno llama al Espiritu Santo «0e0¢» y «€€ ayaBoto Oeov», viene a ser
una sintesis del Carm 1/1 3%6*.

La doctrina pneumatolégica del Carm 1/1 3, a pesar de su brevedad, no es
nada despreciable. Si bien es cierto que, como afirma F. "Trisoglio, los aspectos
dogmaiticos del misterio trinitario encontraron en la prosa de Gregorio una
expresion mis elevada e intensa que en su poesia’®, la profundidad teolégica
que contienen los poemas trinitarios al ser mas contemplativa que argumen-
tativa posee una gran riqueza, que hace de ellos, y en concreto del Carm 1/1 3
una fuente importante para conocer la pneumatologia del Nacianceno.

5.1. La divinidad del Espiritu Santo

El nicleo fundamental de este poema es la afirmacion de la unidad de
las Tres Personas en la tnica naturaleza divina. Una unidad que quedaba en
entredicho por la negacién de la perfecta divinidad del Espiritu Santo y su
subordinacién al Padre y al Hijo. De aqui que Gregorio comience sus versos
con una abierta confesion de la divinidad del Espiritu (vv. 1-9) y dedique la
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primera mitad a la manifestacién progresiva del Espiritu en la Escritura y en
las etapas de la revelacion (vv. 10-32) y a su igualdad con el Padre y el Hijo (vv.
33-43), para pasar después a hablar del poder divinizador trinitario del Bautis-
mo (vv. 44-53) y de la unidad en la Trinidad (vv. 54-89). Finalmente, concluye
con unos versos dedicados a ensalzar la revelacion de la Trinidad infinitamente
santa (vv. 90-94).

Gregorio comienza retéricamente exhortando a eliminar todas las dudas
en torno al Espiritu Santo, para «no separar por las palabras lo que la naturaleza

266, De ese modo alude a que cuando no se afirma la perfecta divini-

no divide»
dad del Espiritu se introduce una divisién extrafia —ajena— en la naturaleza divi-
na. A continuacién aporta una serie de titulos divinos que, segtn la lectura que
hace Ph. Molac, vienen encuadrados por el primero «opoiBeov» y el dltimo
«Opn0doEov»?9; lo cual expresa con gran fuerza la identidad divina del Espiritu
Santo. No obstante, si se toma como auténtico —como es mds probable— el texto
que recoge D.A. Sykes «6 pot 0e6c»*, la confesion de la divinidad del Espiritu

no es menor, pues el elenco de nombres es suficientemente claro’®:

«Espiritu grande, por el que se conoce a Dios, que estd en la presencia de Dios
y que en la tierra diviniza, omnipotente, miltiple en sus dones, lo cantan los
coros celestiales?”, da la vida en la tierra y en el cielo, reside en lo alto, sale del
Padre (matpdBev éoxopevov), poder divino que decide por si mismo»?"".

La intencién de Gregorio en estos versos es poner de relieve la divini-
dad del Espiritu por lo que la distincién personal, la distincién entre el Hijo
y el Espiritu, queda en un segundo plano. El Nacianceno utiliza la expresién
«matEd0ev €QxOHEeVOV>» para referirse al origen del Espiritu Santo en el Pa-
dre; un término que, en consonancia con Jn 3,2, es mds apropiado para hablar
del origen del Hijo?’?. Al decir que el Espiritu Santo «sale» del Padre no esta
aludiendo a la especificidad de la procesion del Espiritu sino al origen en el
Padre como titulo divino: el Espiritu Santo es de naturaleza divina porque
procede del Padre que es la fuente de la divinidad. No obstante, el Naciance-
no, sensible a las dificultades que entrafiaba explicar el modo diverso de origen
en el Padre del Espiritu respecto del Hijo, anade:

«No es el Hijo —uno solo es el Hijo del Uno- y sin embargo no es extrafio a

la divinidad indivisible (BedtnTog &edéog), sino que recibe su misma gloria
(6p6doEOV)»7.
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De este modo, parco en palabras, advierte que el Espiritu no tiene con el
Padre una relacién en términos de filiacién, pues uno solo es el Hijo. De esta
manera, distingue a la Segunda y a la Tercera Persona pero nada dice de su
modo de origen propio. El dltimo término —0pdd0Eov— posee particular inte-
rés a la hora de destacar la igualdad de las tres Personas en la divinidad. Es una
nocién que junto con la de homotimia —que recorre la teologia desde Atanasio a
Gregorio de Nisa— expresa de modo adecuado la identidad divina del Espiritu
Santo. A este respecto hay un texto de la Or 42 del Nacianceno —el discurso
final de Gregorio al frente del Concilio del 381-?"* en el que afirma: «creemos
en el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, consubstanciales (Opoovowx) y con la
misma gloria (6p6doa), en ellos se posee la perfeccion del bautismo»?”. El
homoousios de Nicea adquiere aqui un significado trinitario: las tres Personas
son igualmente divinas; y es utilizado juntamente con homddoxos para expresar
la misma realidad, la comunidad de los Tres en la divinidad. Es un término
que resulta especialmente interesante por la cercanfa que guarda respecto del
«ovvdo&alopevov» del Simbolo de Constantinopla del 381.

A continuacién Gregorio dedica unos versos (vv. 10-32) a lo que Ph. Mo-
lac denomina la «pedagogia del Arcano»?’¢, en los que explica —de modo simi-
lar a como lo hace en la Or 31,26-27%7— la pedagogia divina en la Escritura,
en la que Dios se revela progresivamente: primero el Padre, luego Cristo y
finalmente el Espiritu Santo. El Nacianceno establece un vinculo entre la his-
toria de la salvacion y la revelacion de la doctrina sobre Dios?”®, afirmando que
también en el conocimiento del misterio de Dios se progresa hasta alcanzar la
verdad sobre el Espiritu Santo una vez que el Salvador fue elevado al Cielo?”.
Probablemente el Nacianceno estd con ello pensando en dar respuesta a la
critica que hacfan los pneumatémacos de que el Espiritu Santo era ajeno a la
Escritura. Con su explicacion, Gregorio da razén de la parquedad de los textos
biblicos sobre el Espiritu Santo.

En esta parte del poema (vv. 36-41) recoge la imagen que ya habia pre-
sentado en la Or 31,11?%° cuando compara el origen del Hijo y del Espiritu
en el Padre, con el proceder de Eva y de Seth de Addn?®'. Ambos proceden
de Adin y comparten la misma naturaleza humana, sin embargo sélo Seth es
engendrado. Con ello quiere mostrar que no se debe dividir la naturaleza di-
vina cuando se habla del Espiritu Santo. No se puede excluir la divinidad del
Espiritu porque no tenga su origen en la filiacion.

Se trata de una analogia con la que desea mostrar que dos modos distin-
tos de proceder no suponen separacion o division en la naturaleza divina, que
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es comun a los Tres. Asi lo afirma el de Nacianzo a continuacién cuando dice
que no puede situarse nada en la divinidad segtn el plano de lo superior y lo
inferior, pues la divinidad es una sola:

«Una sola es la naturaleza: inmensa (&petQov), increada (&xtiotov), atem-
poral (&xoovov), excelente (¢00AOV), libre (¢Ae00egov), digna de una misma
adoracién (1d” opdoemtov)®; un solo Dios que en sus tres esplendores hace
mover el mundo (gig @e0g €v TOLO00IE APAQUYHATL KOTHOV EALOTWV)»?,

Esta exposicion tiene como telén de fondo el problema que planteaban
los pneumatémacos. Segun ellos, dos Personas divinas s6lo podian ser de la
misma naturaleza si una de ellas procedia de la otra por generacion; asi defen-
dian la divinidad del Padre y del Hijo y exclufan la del Espiritu Santo. Gre-
gorio Nacianceno se esfuerza por mostrar como la tercera Persona posee la
misma naturaleza divina, ain cuando se caracteriza por una relacion de origen
diversa a la generacion.

Los atributos que aparecen predicados de la naturaleza divina estin muy
bien escogidos desde el punto de vista pneumatolégico por parte de Gregorio.
Especialmente las nociones de «increado», «libre» y «digno de la misma ado-
racion», pues ocuparon un importante lugar en el debate pneumatolégico. La
afirmacion de que el Espiritu Santo no pertenece a la esfera de las criaturas, la
negacion de su ser servidor —o a la inversa, la confesion de su ser libre, de su
seflorio—, y el tributo de un mismo honor junto con el Padre y el Hijo verte-
bran desde Atanasio a Gregorio de Nisa la teologia del Espiritu Santo frente a
pneumatémacos y eunomianos.

5.2. La unidad en la Trinidad

La descripcion que hace Gregorio de los atributos de la naturaleza divi-
na le sirve de nexo con la segunda parte del poema, dedicado a la unidad en
la trinidad. Gregorio utiliza la expresion «&v toLO000IC ApaQUYHACL> para
referirse a las tres Personas divinas en el unico Dios, segin el simil de la luz

sy que vuelve a aparecer al final

que emplea con destreza en otros lugare
del poema®®’. Una «luz de la Trinidad», que es concedida a los hombres en el
Bautismo?*. El Nacianceno argumenta que si a través del Bautismo el hombre
entero ha sido purificado y regenerado, debe entonces venerar a Dios «ente-

ro» sin introducir en El division alguna?®’.
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Continta Gregorio con unos versos de gran envergadura desde el punto
de vista de la afirmacién de la unidad en la Trinidad (vv. 60-70). Después de
decir que la naturaleza no posee inicio y no se divide en partes porque uno solo
es el poder y no se venera pluralmente’®, afirma:

«€K HOVADOG TOLAG €0TL, Kal €K TOLAOOG Hovag avOg»?.

Esta sencilla expresion, como ha puesto de relieve Ph. Molac, constituye
un quiasmo perfecto entre las dos partes del verso?”:

A: ek — monddos (genitivo) — trids (nominativo) — esti (verbo)

B: ek — triddos (genitivo) — monds (nominativo) — authis (adverbio)

Probablemente sea ésta una de las formulaciones trinitarias mas ricas que
pueda encontrarse en el s. IV. El de Nacianzo, que emplea casi la misma f6r-
mula en la Or 25,17, encuentra en la expresividad quidsmica del verso una ma-
nera adecuada de expresar la «paradoja» (magado&ov) del misterio del Dios
Uno y Trino*” tal y como él mismo dice. El texto de la Or 25,17 es igualmente
expresivo:

«Nosotros adoramos la unidad en la Trinidad y la Trinidad en la unidad, con Ia
paradoja de la distincién y de la unién».

«povada €v Toudt, kat Todda €v HOVADL TTQOTKLVOULEVTV, TAQRADOEOV
£xovoav Kal v diaxigeoty kai TNV évwotv»*,

Ambas expresiones son muy importantes como afirmacién de la unidad
en la Trinidad, pero la primera de ellas posee un significado especial. Al incluir
la preposicion «€i» que comporta movimiento, tension dindmica, puede lle-
var a pensar en la perichoresis divina —tal y como la formulé Juan Damasceno-,
el dinamismo que de la unidad va a la Trinidad y de ella retorna a si. Ahora
bien, Gregorio describe un movimiento trinitario de la naturaleza divina que
no comporta contingencia, ni cambio, ni gradacién. Para explicarlo, el Na-
cianceno recurre —en el Carm 1/1 3— a cuatro imdgenes de la Trinidad. Las
tres primeras las rechaza por llevar a pensar en una subordinacién o gradacién
de las Personas, o por no expresar correctamente la unidad de la divinidad, y
solo la cuarta la considera vilida. De este modo juzga inaceptable entender la
"Trinidad como una fuente, un arroyo y un rio grande que formando un dnico
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cauce recorren la tierra de tres modos distintos; o como la palabra proferida
de la mente, que, al mismo tiempo, permanece pura en su interior. Tampoco
se puede tomar la imagen de una antorcha que se obtiene de la llama para lue-
go unirse de nuevo a ella, porque esta imagen, al igual que las anteriores, no
expresa de modo correcto la naturaleza divina?®.

La naturaleza de Dios no estd en un continuo movimiento como puede
entenderse con estos ejemplos. Dios es inmutable, nada hay en El que fluya
o que esté sujeto a cambio alguno. El Nacianceno quiere explicar cémo este
«surgir» la Trinidad a partir de la unidad, y de la unidad «regresar» a la Tri-
nidad, no implica cambio en Dios. No se puede atribuir a Dios un constante
movimiento de separacioén y de unién, porque su atributo es la inmutabilidad,
el permanecer siempre igual a si mismo.

Gregorio encuentra el modo de pensar adecuado para quien quiera ofre-
cer a Dios un «culto puro», es decir, un pensamiento de acuerdo con la fe cris-
tiana en la imagen trinitaria de las «tres luces» y a través de ella, en esta tltima
parte del poema, se detiene a explicar como en Dios se da el Uno y el Tres:

«La naturaleza Una es firmemente estable en tres luces. No es una unidad
(novag)?* que excluya el nimero, puesto que en tres consiste. No es una Tri-
nidad que deba ser distintamente adorada, porque es una naturaleza que no
admite divisién. Una es la divinidad, mas en tres se cuenta la divinidad. Un solo
Dios es cada uno, cuando de uno hables. Un solo Dios sin principio. Cuando
de Tres hagas mencién, son las Tres veneradas luces que han sido anunciadas
a los hombres. Por ellas podemos nosotros celebrar la monarquia de Dios sin
tropezar con una turba de dioses que reinan en forma diversa»?.

En este texto, como anteriormente hemos observado, San Gregorio em-
plea el concepto de monarquia de Dios no para designar el lugar del Padre
en el interior de la Trinidad como aitia del Hijo y del Espiritu Santo, como
fuente y origen de toda la Trinidad. Mas bien lo utiliza para referirse a Dios
en su Unicidad que crea y gobierna el mundo?”. De este modo el Nacianceno
dice que gracias a las tres Personas, que son de una misma naturaleza divina
indivisible, podemos glorificar al Dios Unico, sin introducir separacién algu-
na en Dios. Esta explicacion de la absoluta armonia de las Tres Personas, que
son un solo y mismo Dios, tiene como trasfondo la necesaria afirmacién de la
perfecta divinidad de cada Persona y su real distincién. Por lo que constituye
una verdadera prueba de la profundidad de su teologia trinitaria que, habiendo
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encontrado el equilibrio entre el modalismo y el subordinacionismo, es capaz
de afirmar que en Dios existen tres Personas, distintas e indivisas simultinea-
mente.

Introducir en la intimidad de Dios un principio de division equivaldria,
segun Gregorio de Nacianzo, a destruir la Trinidad. Un «poder multiple» es
una «anarquia absoluta», una «lucha interna», que es inaceptable en el seno
de la divinidad. Por ello dice:

«Pero en la Trinidad que yo adoro, una sola es la fuerza, uno solo el pensa-
miento, una sola la gloria, uno solo el poder. Por este motivo la unidad (povag)
no puede fluir hacia una multiplicidad, sino que posee su suma gloria en la
Unica armonfa de la naturaleza divina»*"’.

Queda con este texto eliminada de raiz toda sospecha que pudiera haber
de triteismo ante las acusaciones que San Gregorio recibe de los pneumaté-
macos. Una es la gloria de la entera Trinidad, y no puede pensarse que Padre,
Hijo y Espiritu distan en algo el uno del otro. Son tres Personas pero un solo
Omnipotente. Gregorio muestra con la reflexién que hace en torno a la armo-
nia de las tres Personas que giran en el Uno la precisién con que emplea los
ndmeros uno y tres en la teologia trinitaria.

5.3. La luz de la divinidad triluciente

Muy relacionada con la afirmacion del poema sobre el Espiritu Santo de

%8 estd otra for-

un dnico Dios que en sus «tres esplendores» mueve el mundo
mula trinitaria que Gregorio emplea varias veces en sus poemas. Es una for-
mula de gran expresividad y que no aparece en el resto de sus escritos. En tres
poemas distintos el de Nacianzo se refiere a Dios con los términos «divinidad
triluciente» (Tolooc0Paovs OedtnTog). Con esta formula indica graficamente
que Dios es una y la misma luz que brilla en tres luces que forman una sola,
una luz que es las Tres Personas. Gregorio termina asi uno de sus poemas

histéricos:
«Oh dngeles radiantes que envolvéis en un circulo inmenso la dnica y misma

luz de la divinidad triluciente (toilocodpaotg BedtnTog OHOV oéAng), acoged
a Gregorio, indigno, pero sin embargo sacerdote»?”.
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La misma expresion «tolocodpaovg 0edtntog OOV 0éAac» aparece en
el cuarto poema dogmatico titulado «Sobre el Universo»*”, y en otro poema

histérico en el que en una oracién desiderativa dice:

«...que imprimiendo de continuo en la mente pensamientos divinos, didfanos,
no mezclados de aquellos peores, me acerque a la luz de la divinidad triluciente
y llegue, con el ardor del deseo, al trono benévolo del Dios inmortal»*.

El término toioocodar|g, como anota G.W.H. Lampe*”

, aparece por vez
primera en Origenes en su Expositio in proverbia*®, donde lo utiliza dos veces.
En la primera el alejandrino afirma, comentando Prov 16,22, que «Dios es la
vida» y, quizd aludiendo al bautismo, se refiere a Dios como a la «fuente de la
vida triluciente que es por si misma», de la que el hombre puede participar re-
cibiendo la «inmortalidad y la vida eterna»**. La segunda vez aparece en una
glosa a Prov 18,4, donde habla de «la sabiduria inenarrable de las gracias del
Espiritu enteramente santo», y -mds interesante desde nuestro punto de vis-
ta— de la «sabiduria que mana siempre de la singular divinidad triluciente (tr)v
aelpovtov codiav g tolwoodaois éviaiag Oedtnrog)»**”. Este segundo
texto no s6lo utiliza el término triluciente sino que ademads va unido a divinidad,
tal y como lo utiliza el Nacianceno.

Es muy posible que Gregorio tomara este término de Origenes, de quien

r3 06

era buen conocedor®®, para incorporarlo a la teologia de la luz que desarrolla

siguiendo la linea trinitaria atanasiana’”’. El Nacianceno, como ya se ha vis-
to*®, desarrolla en la Or 31 la teologfa trinitaria a partir de la nocién de luz*®,
apoyandose en el Sal 36,10, y en Jn 1,9°', y encontrando un fructifero modo
de destacar la unidad dentro de la Trinidad: las Personas divinas como las tres
luces que son inseparables e idénticas en una misma y tnica luz, en un mismo

y unico Dios.

La afirmacién de «la misma y inica luz de la divinidad triluciente» puede
ser tomada como una sintesis poética del pensamiento de Gregorio, en la que
se descubre como nocién fundamental —asi lo han puesto de manifiesto estas
paginas— la unidad de la Trinidad.

De esta manera la férmula divinidad triluciente nos sirve de recapitulacién
final de la pneumatologia de Gregorio Nacianceno y de punto de partida de la
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segunda parte de nuestro trabajo, que lleva por titulo: «...Trinitas in Unitate»,
y estd dedicada a la pneumatologia de Gregorio de Nisa. Con las palabras
divinidad triluciente el Nacianceno cristaliza una imagen trinitaria que cobrara
gran fuerza en Gregorio de Nisa y que, finalmente, sera recogida por Juan
Damasceno, que empleé de modo recurrente términos muy similares a los del

Nacianceno?!!

. Es una idea que guarda, ademads, una estrecha relacién con el
tema de la perichdresis divina; cuestion en la que los tres Padres Capadocios, de
un modo u otro son protagonistas, probablemente porque el uso de la imagen
de las tres luces jug6 un papel muy importante en el desarrollo de la doctrina

oriental de la perichoresis trinitaria.
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A, p. 59 (tr. castellana VISCANTI, L. — GARCIA, S., Gregorio Nacianceno. Fuga y Autobiografia,
«Biblioteca de Patristica» 35, Madrid 1996); cf. Or 2,103: SC 247, p. 222.

4. Gregorio la describe también con grandes elogios: «Era esposa digna de un hombre tal y que,
piadosa desde siempre por su ambiente familiar, fue luego creciendo en piedad continuamen-
te. Mujer por naturaleza fisica, pero superior a un hombre por el tenor de su vida. (...) Pues
la guiaba el temor de Dios, excelente maestro», Carm I1I/1 11,59-69: ed. TUILIER, A., p. 59s.;
cf. Carm 11/1 11,68; 194-198: ed. TUILIER, A., pp. 60, 65; Or 2,77: SC 247, p. 190s.

5. Cf. QUASTEN, ]J., Patrologia II: La edad de oro de ln literatura patristica griega, Madrid 20016, p.
261.

6. Cf. GORCE, D., Gorgonia, DHGE, vol. 21 (1988), col. 762-765. También de ella escribi6
Gregorio el elogio finebre (PG 35, 789-818), donde describe sus altisimas cualidades mo-
rales, en concreto, su generosidad y su dedicacién a los pobres. Asimismo son delicadisimas
las imdgenes con las que le representa en el Epitafio 22: «Hija querida de Gregorio y Nonna,
aqui yace / Gorgonia, sacerdotisa de la vida celeste», PG 38, 21; y en el Epitafio 23: «Nada
Gorgonia confié a la tierra, sino sus huesos: / todo lo confi6 siempre al cielo», PG 38, 22.

7. Cf. VISCANTI, L. — GARCIA, S., Gregorio Nacianceno. Fuga y Autobiografia, cit., p. 16, nt. 5.

. Cf. Carm 11/1 11,98s: ed. TUILIER, A, p. 61.

9. En diversos lugares habla Gregorio de su amistad con Basilio: Carm 11/1 11,228-236; 290: ed.
TUILIER, A., p. 67, 69. En la oracién finebre que Gregorio pronuncia en el 379 a la muerte
de Basilio nos da a conocer detalles interesantes sobre esta etapa en Atenas (Or 43,21: SC
384, pp.166-170): la vida universitaria, las bromas de los veteranos, la variedad de los estudios

[ee]
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retérico-literarios y sobre todo la fidelidad de ambos amigos a los principios de vida cristiana
que habian recibido desde su nifiez en Capadocia. Cf. PUECH, A., Histoire de la littérature
grecque chrétienne 111, Paris 1930, p. 322.

Cf. Carm 11/1 11,112ss: ed. TUILIER, A., p. 62; Or 4,100: SC 309, p. 248; Epist 235: GCS 53,
p. 168s. Cf. FLEURY, E., Saint Grégoire de Nazianze et son temps, Paris 1930, pp. 22-24.

El mismo describe admirablemente el valor de la cultura en el elogio fiinebre que dedica a San
Basilio: «Pienso que todas las personas de buen sentido estin de acuerdo en reconocer que
la cultura es el bien més importante que poseemos los hombres. No me refiero solamente a
la cultura mas noble, es decir, a la nuestra, la de los cristianos, la cual, despreciando todos los
adornos y la vanidad del hablar, piensa s6lo en la salvacién del hombre y en la belleza de las
ideas. Sino también a la cultura pagana, que la mayoria de los cristianos desprecia como cosa
insidiosa y falaz que nos aleja mucho de Dios. Pues bien, estdn equivocados. En efecto, no se
debe despreciar el cielo, la tierra, el aire y las otras cosas del mismo género, por el hecho de que
algunos, errando en su interpretacion, en vez de dar culto a Dios lo presten a su creacién. No-
sotros aprovechamos todo cuanto es beneficioso y til para la vida, evitando todo aquello que
es peligroso, sin alzar como los insensatos las cosas creadas contra su Creador, sino elevindonos
desde las cosas creadas hasta el Artifice y haciendo, como dice el divino Ap6stol (cf. Rm 1,20ss.;
2 Cor 10,5-6), de todo pensamiento un prisionero de Cristo [...]. Aceptamos [de la cultura
pagana] aquel lado que sirve a la investigacién y la contemplacién, y aborrecemos aquello que
conduce al demonio, al error y al abismo de la perdicién. Nos sirve para el culto a Dios, distin-
guiendo el bien a partir del mal y transformando su debilidad en fuerza para nuestra doctrina
cristiana. En definitiva, no debemos despreciar la cultura s6lo porque asi parece bien a algunos;
al contrario, deben ser considerados estipidos e ignorantes los que asi piensan y quieren que
todos sean como ellos, con el fin de ocultar —perdidos en la multitud- su caso particular, y para
evitar que su ignorancia quede descubierta», Or 43,11: SC 384, pp. 136-141.

Cf. JAEGER, W., Cristianismo primitivo y paideia griega, México-Buenos — Aires 1980, pp. 106-
117; TrisSOGLIO, E., Gregorio di Nazianzo, Roma 1999, p. 59.

Cf. Carm 11/1 11,238-264: ed. TUILIER, A., p. 67s.

Cf. GALLAY, P, Grégoire de Nazianze. Discours 27-31 (Discours Théologiques), SC 250, Paris
1978, p. 11.

Cf. GRIBOMONT, ]., Gregorio di Nazianzo, DPAC, col. 2461.

Para Gregorio el filsofo es el asceta (cf. MALINGREY, A.-M., «Philosophia». Etude d’un groupe
de mots dans la littérature grecque des Présocratiques au IVF siécle apres fesus-Christ, Paris 1961,
pp- 256-257). La filosofia es la vida de quien, apartado en soledad, practica asiduamente el
estudio, en particular, de los libros sagrados (cf. MORESCHINI, C., Introduzione a Gregorio
Nazianzeno, Brescia 2006, p. 9) cf. ROUSSE, J., Saint Grégoire de Nazianze, DSp, vol. 6 (1967),
col. 958-960.

Compusieron la Philocalia (vid. p. 27 de la tesis). Téngase en cuenta la tesis de M. Harl, que
niega a los capadocios la autoria de esa obra (cf. HARL, M., Origéne. Philocalie, 1-20, SC 302,
Paris 1983, pp. 19-24).

Cf. Carm 1/1, 11, v. 290: ed. TUILIER, A., p. 69.

Asi lo expresa en su discurso acerca del cuidado de los pobres: «Bella cosa es la contempla-
cién, bella la accién. La primera, elevindose de aqui abajo y retirindose al santo de los santos
eleva nuestra inteligencia a aquello en cuyo origen ella participa. La segunda acoge y sirve a
Dios y demuestra su afecto con las acciones», Or 14,4: PG 35, 864A.

Cf. QUASTEN, J., Patrologia II..., cit., p. 262.

Carm 1I/1 11, v. 338ss.: ed. TUILIER, A., p. 71.

Algunos autores han achacado el modo de actuar de Gregorio a su débil personalidad. Por
ejemplo es la opinién de YOUNG, EM., From Nicaea to Chalcedon, cit., p. 99, para quien San
Gregorio era: «sensitive, introspective, over-enthusiastic, unsure of himself, easily slighted
and easily depressed».
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Cf. VISCANTI, L. — GARCIA JALON, S., Gregorio Nacianceno. Fuga y Autobiografia, cit., p. 17.
Cf. Or 2: SC 247, pp. 84-240. Esta obra de Gregorio tuvo gran influencia y sirvié de inspi-
racién a Juan Criséstomo en su tratado sobre E/ Sacerdocio, y a Gregorio Magno en su Regla
Pastoral (cf. DOROTEO DE GAZA, Instructiones 8: FC 37/2, p. 292; GREGORIO MAGNO, Liber
Pastoralis 1 1: SC 381, p. 129; JuAN CRISOSTOMO, El Sacerdocio V' 7: SC 272, p. 296s).

Or 2,16: SC 247, p. 110s.

Cf. VISCANTI, L. — GARCIA JALON, S., Gregorio Nacianceno. Fuga y Autobiografia, cit., p. 173,
nt. 58; cf. PERI, C., Gregorio di Nazianzo. Epitaffi, Milan 1975, p. 16.

Cf. ROUSSE, J., Saint Grégoire de Nazianze, cit., col. 933.

Supuso para Gregorio una contradiccién y una ofensa, pues consideré que Basilio habia
abusado de su amistad. Cf. Epist 48: GSC 53, p. 43-45; Carm 11/1 11,447-462: ed. TUILIER,
A, p.76.

Carm 11/1 11,490-491: ed. TUILIER, A, p. 78.

Asi describe Gregorio la ciudad de Sisima: «Hay un pueblo, a mitad de camino de la via
real de Capadocia, encrucijada de tres calzadas, sin agua, estéril, por completo indigno de
un hombre libre, en fin, un poblachén abominable e insignificante. Todo polvo, ruidos, la-
mentos, carros, gemidos, recaudadores, instrumentos de tortura para personas y cosas, todos
extranjeros y bandidos. Tal es la iglesia de Sdsima que vino a ser mia», Carm 11/1 11,439ss.:
ed. TUILIER, A., pp. 75-76.

Habia muerto en la batalla de Adrianépolis el 9 de agosto del 378.

Carm 11/1 11,592-606: ed. TUILIER, A., p. 82.

Cf. GALLAY, P., Grégoire de Nazianze. Discours 27-31..., cit., pp. 11-12.

Cf. MOssaY, J., Grégoire de Nazianze. Discours 20-23, SC 270, Paris 1980, pp. 86-192.
Orationes 20 a 42.

Cf. GRIBOMONT, ]J., Gregorio Nacianceno, cit., p. 995. De esta etapa en la capital del Imperio
de Oriente nos ha dejado Gregorio abundantisimos detalles en su Autobiografia, que dirigi6
precisamente a los fieles de Constantinopla pocos meses después de su partida y que nos
permiten dibujar un cuadro de los acontecimientos particularmente exacto. Cf. SINKO, T, De
traditione orationum Gregorii Nazianzeni 1, Krakéw 1917, pp. 27-31.

El T Concilio «ecuménico» de Constantinopla se inauguré en el mes de mayo y duré hasta
principios de julio. En total congregé a unos 150 obispos —muchas veces fue denominado
por esta cifra—, todos ellos de Oriente. Se encontraban padres insignes por su doctrina y su
apostolado como: San Gregorio Nacianceno, San Gregorio de Nisa, Melecio, San Cirilo de
Jerusalén, Diodoro de Tarso, Pedro de Sebaste. Adquirié el caracter de Concilio ecuméni-
co al ser incluido su simbolo como definicién de fe universal en el Concilio ecuménico de
Calcedonia del 451. Cf. ORrTIZ DE URBINA, 1., Historia de los Concilios Ecuménicos 1. Nicea y
Constantinopla, Vitoria 1969, pp. 171, 222-241.

Cf. MORESCHINI, C., Introduzione a Gregorio Nazianzeno, cit., p. 15.

Ademids de que Gregorio nunca lleg6 a tomar posesién de Sdsima, ésta no habia sido antes
sede episcopal.

Esta decisién de Gregorio, noble y apasionada al mismo tiempo, de abdicar de la ambicio-
nada sede de Constantinopla ha pasado a la historia como un ejemplo de desinterés personal
con miras al mayor bien de la Iglesia. Cf. ORTIZ DE URBINA, L., Historia de los Concilios Ecumé-
nicos I..., cit., p. 178.

En el 1568 San Pio V lo incluyé entre los doctores de la Iglesia, y su memoria se celebra
en la liturgia romana junto con San Basilio el 2 de enero. En Oriente —tanto en las Iglesias
ortodoxas como en las catdlicas— se celebra su fiesta el 25 de enero, dia en que se conmemora
su trénsito, y el 30 de enero junto con San Basilio y San Juan Criséstomo en la fiesta de los
Tres Santos Jerarcas.

Sobre este titulo que recibi6 en la antigiiedad y qued6 registrado en el concilio de Calcedo-
nia: cf. PLAGNIEUX, J., Saint Grégoire de Nazianze théologien, Paris 1951.
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Cf. MaNsL, J.D., Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, Paris — Leipzig 1903s., VII,
p. 468.

. Como él mismo afirma: «Pertenecia a mi educacién filoséfica no el aparentar soportar las

fatigas de la vida pasada, sino el ser agradable a Dios sin aparentarlo», Carm I11/1 11,321s.: ed.
TUILIER, A, p. 71.

Cf. LossKY, V., Essay sur ln théologie mystique de l’Egli.ve d’Orient, Paris 1944, p. 6.
TRISOGLIO, K., La poesia della Trinita nell’opera letteraria di San Gregorio di Nazianzo, en Forma
Sfuturi. Studi in onore di M. Pellegrino, Torino 1975, p. 712.

Si bien es cierto que los poemas dogmiticos del Nacianceno no poseen la misma calidad
métrica que otros de sus versos desde la perspectiva teolégica y pastoral poseen gran valor,
pues logran expresiones sintéticas de la fe trinitaria que, por su facilidad de retencién en la
memoria, juegan un papel importante en la defensa piblica de la ortodoxia. Ph. Molac ha de-
dicado varios articulos al estudio de los poemas dogmaticos y ha puesto de relieve su especial
relevancia dentro del pensamiento teolégico de Gregorio. Cf. MOLAC, Ph., Le premier poéme
«dogmatique» de Grégoire de Nazianze: traduction et commentaire, BLE 107 (2006) 345-366; ID.,
«A-t-il commis une faute en étant pour toi miséricordieux?» La christologie dans le deuxieme poeme
dogmatique de Grégoire de Nazianze, BLE 109 (2008) 307-338; ID., «La Trinité m’a envoyé
porter sa Lumiere»: Traduction et commentaire du «troisieme» poeme dogmatique de Grégoire de
Nazianze, BLE 111 (2010) 123-154.

Cf. SWETE, H.B., The Holy Spirit in the Ancient Church. A Study of Christian teaching in the Age
of the Fathers, Grand Rapids 1966, p. 240.

Cf. MOLAC, Ph., «La Trinité m’a envoyé porter sa Lumiére»: Traduction et commentaire du «troi-
sieme> poeme dogmatique de Grégoire de Nazianze, BLE 111 (2010) 129.

La sintesis trinitaria ocupa las secciones: Or 42,14-19: SC 384, pp. 78-90.

Cf. BERNARD], J., La composition et la publication du discours 42 de Grégoire de Nazianze, en
Mémorial Don Jean Gribomont (1920-1986), SEAug 27 (1988) 131-143.

Cf. MOssaY, J., Grégoire de Nazianze. Discours 24-26, cit., pp. 115-120.

El mismo Gregorio comienza afirmando que va a hacer un «elogio al filésofo», cf. Or 25,1:
SC 284, p. 156.

C.A. Beeley, considera el texto Or 25,15-18 como la declaracién trinitaria més clara y sig-
nificativa de todos los escritos del Nacianceno. Cf. BEELEY, C.A., Divine Causality and the
Monarchy of God the Father in Gregory of Nazianzus, HThR 100 (2007) 204.

Cf. Or 20,5-11: SC 270, pp. 64-80. H. Alfeyev da a este texto especial importancia como
resumen de la doctrina trinitaria ortodoxa. Cf. ALFEYEV, H., Le mystere de la foi. Introduction
a la théologie dogmatique orthodoxe, Paris 2001, p. 49; ID., Le chantre de la Lumiere. Introduction
a la spiritualité de saint Grégoire de Nazianze, Paris 2006, pp. 216ss.

También cercano en el tiempo, data probablemente del 380. Cf. MOssaY, J., Grégoire de Na-
zianze. Discours 20-23, cit., pp. 50-53.

Cf. ALFEYEV, H., Le chantre de la Lumiere..., cit., p. 217.

BERNARDY, J., La prédication des Peres Cappadociens. Le prédicatenr et son auditoire, Paris 1968,
pp. 157-161. Ofrece un detallado estudio de su datacién en el que discute la opinién de
los benedictinos de San Mauro que situaban la Or 41 en el afio 381. P. Gallay la considera
también del 379 (cf. GALLAY, P, La vie de S. Grégoire de Nazianze, Lyon-Paris 1943, p. 148;
SINKO, TH., De traditione orationum Gregorii Nazianzeni, Krakéw 1917).

Cf. Or 41,5: SC 358, p. 324: «Los golpes de piedras recibidos por nosotros [que Cristo
recibié por nosotros] y que debfan darnos ejemplo de cémo sobrellevar los sufrimientos
que debifamos soportar por su doctrina». Estaria haciendo alusién a las mismas ofensas que
recibi6 cuando los arrianos irrumpieron en la Anastasia (Carm 11/1 11,652-678: ed. TUILIER,
A, p. 85).

Cf. BERNARDYL, J., La prédication des Peres Cappadociens..., cit., p. 158.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD DE TEOLOGIA / VOL. 58/ 2011



62.
63.

64.
65.

66.
67.
. Ctf. Or41,5: SC 358, p. 324.
69.

70.
71.
72.

73.
74.

75.
76.
77.
78.

79.
80.
81.
. Cf. BAsILIO, DSS XXVIII 69: SC 17bis, p. 496; Hom 24,5: PG 31, 609D.
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Cf. BERNARDL, J., La prédication des Peres Cappadociens..., cit., p. 158.

Cf. Or41,6: SC 358, p. 326. Probablemente es una alusi6én a la Or 31 que pronunciard meses
mis tarde.

Or 41,2: SC 358, pp. 316-318.

Cf. ORIGENES, In Lev. hom. 8, 4; SC 287, p. 22; BASILIO, In Hexaem. 2, 8, SC 26, p. 184. Cf.
MoRrEescHINI, C., Grégoire de Nazianze. Discourse 38-41, SC 358, Paris 1990, p. 317 nt. 2.
Cf. Or41,4: SC 358, p. 322.

Cf. Jn 14,14.16; 15,26; 16,27.

El Nacianceno tiene una visiéon progresiva, histérica y pedagégica de la revelacién de Dios y
de su misterio trinitario a los hombres. Cf. Or 31,26-27: SC 250, p. 326s.; Carm 1/1 3,10-20:
ed. SYKes, D.A,, p. 12.

Cf. Or 41,5: SC 358, pp. 324-326.

Cf. Or 41,6: SC 358, p. 326s.

Cf. Or 41,7-8: SC 358, pp. 328-332. Segin Gregorio los pneumatémacos han recibido las
obras del Espiritu; por ello, pueden confesar al Hijo; sin embargo, no han recibido al Espiritu
porque no le confiesan plenamente.

Cf. Or 41,9: SC 358, p. 334s.

Or41,10: SC 358, p. 336. Como en otras ocasiones (cf. Or27,2: SC 250, pp. 72-74; 29,21: SC
250, p. 222s.;31,18: SC 250, p. 308s.) con estas palabras el Nacianceno estd haciendo alusién
a Eunomio y sus seguidores.

Cf. Jn 14-16.

Cf. Heh 2,6.

Or 41,18: SC 358, p. 352s.

Basilio dedica unos pérrafos del De Spiritu Sancto a esta cuestién: BASILIO, DSS XVII 41-43:
SC 17bis, pp. 394-400. Los textos que recoge G.W.H. Lampe sobre el uso de «cuvagtOpéw»
en sentido trinitario y pneumatolégico por parte de los Padres muestran que Basilio es quien
mds emplea esta nocién y que tanto el Nacianceno como Gregorio de Nisa (p.e. GREGORIO
DE Nisa, Eust: GNO III/1 7,11) se hacen eco de ella en alguna ocasién. Cf. Lampe, p. 1306.
Cf. Or 31,17: SC 250, p. 308.

Or 41,9: SC 358, p. 334.

Cf. BasILIO, DSS XXVII 68: SC 17bis, p. 490; AE IIT 7: SC 305, p. 172.

Cf. BasiLio, DSS VI 13: SC 17bis, p. 288.

Cf. EUNOMIO, Expositio fidei 4: ed. VAGGIONE, R.P., p. 156s.
Cf. Or41,9: SC 358, p. 334.

Or 41,9: SC 358, p. 334.

Or 41,8: SC 358, p. 330.

573;593.

Este mismo pensamiento lo expresa en la Or 29,2: SC 250, p. 178s. y en el Carm /1 3: ed.
SYkEes, D.A., p. 12.

Cf. BasiLio, DSS XXVI 64: SC 17bis, p. 476.

Or 41,9: SC 358, p. 336.

Cf. DH 150.

Cf. STUDER, B., Dios Salvador..., cit., p. 236s.

Cf. GARCIA GUILLEN, D., «Padre es nombre de relacion». Dios Padre en la teologin de Gregorio
Nacianceno, Roma 2010, p. 86. En el texto estd ausente la propiedad que individualiza al Espi-
ritu respecto del Padre y el Hijo, cuestién que aparece en otros lugares y que trataremos més
adelante. Vid. pp. 125ss. de la tesis.

Cf. Or 31,29: SC 250, pp. 332-336.
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Vid. pp. 247-256y 334-345 de la tesis.

Cf. «petaAnmrov ov petaAnmukdv», Or 41,9: SC 358, p. 334. En otro lugar:
«UETEXOUEVOV, OV peTéxov>, Or 31,29: SC 250, p. 334.

Or 41,9: SC 358, p. 334.

Cf. BEELEY, C.A., Gregory of Nazianzus on the Trinity and the Knowledge of God. In Your Light
We Shall See Light, Oxford 2008, p. 174ss.

Or 41,14: SC 358, pp. 344-348.

Or 41,14: SC 358, p. 346.

Or 41,9: SC 358, p. 334.

No obstante, D. Garcfa Guillén interpreta esta frase como referida a Dios Padre. Traduce el
verbo «avamépmetar> como «reconducir» o «mostrar que procede de» y entiende esta fra-
se como una advertencia de Gregorio ante los «demasiado ortodoxos», quienes en la defensa
de la dignidad divina del Hijo y del Espiritu oscurecian la Persona del Padre como principio
(cf. GARCIA GUILLEN, D., «Padre es nombre de relacion»..., cit., p. 155). Sin embargo, por el
contexto histérico y teolégico del discurso puede entenderse como una alusion a la perfecta
divinidad del Hijo y del Espiritu Santo, en el sentido de que todo lo que se dice de ellos se
dice de Dios.

«Caw), kai Lwomoldv: GG, kat Xonyov Gwtds: avtoayadov, kal Tyt &ya0dTnTog»
Or 41,9: SC 358, p. 334.

Cf. DH, 150.

Cf. IRENEO DE LYON, Adversus Haereses V 12,2: SC 153, p. 143.

Cf. ATANASIO, De Decretis Nicaenae Synodi 32,5: AthW IL1 p. 28,26.

Cf. BasiLio, DSS XXIV 56: SC 17bis, p. 452.

Cf. BasiLio, DSS XV 35: SC 17bis, p. 368.

Cf. BasiLio, AE TIT 4: SC 305, p. 162.

Vid. pp. 273ss. de la tesis.

Cf. Or 9: PG 35, 825.

Cf. Or 31,29: SC 250, p. 334.

Cf. Rm 4,17; 1 Tm 6,13; Jn 5,21; Mt 10,28.

Or 41,9: SC 358, p. 334.

0r 31,29: SC 250, p. 334.

Cf. BAILLY, A., Dictionnaire grec fran¢ais, Paris 1950, p. 312.

Cf. Lampe, p. 267.

Basirio, AE IT1 25: SC 305, p. 104.

ORIGENES, De principiis 12,13: GCS 'V, p. 46-48.

Cf. Or41,9: 358, pp. 334-336.

Cf. Or 31,29: SC 250, pp. 334-336.

Tomamos la traduccién castellana de Diaz SANCHEZ-CID, J.M., Los cinco Discursos Teoldgicos,
«Biblioteca de Patristica» 30, Madrid 1995, que emplea el texto critico de la edicién francesa
de: GALLAY, P., Grégoire de Nazianze. Discours 27-31 (Discours Théologiques), SC 250, Paris
1978.

Sobre la datacién de los Discursos Teoldgicos: cf. GALLAY, P., Grégoire de Nazianze. Discours 27-
31..., cit., pp. 10-15.

H.B. Swete en su historia de la pneumatologia patristica, en la que apenas menciona en
una ocasion el Adversus Macedonianos de Gregorio de Nisa, calificé la Or 31 del Nacianceno
como «el mds grande discurso sobre la doctrina del Espiritu Santo». Cf. SWETE, H.B., The
Holy Spirit in the Ancient Church. A Study of Christian teaching in the Age of the Fathers, Grand
Rapids 1966, p. 240.

Cf. LE NAIN DE TILLEMONT, L.-S., Mémoires pour servir a I’Histoire ecclésiastique des six pre-
miers siecles, FRICX, E.H. (ed.), Bruxelles 1696-1730, vol. 9, p. 728.

PG 37, 11-12.
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SINKO, T., De traditione orationum Gregorii Nazianzeni 1, cit., pp. 27-31.

Gregorio compuso el Carm 11/1 11, dirigido a los fieles de Constantinopla, unos meses des-
pués de su partida, por lo que el cuadro cronoldgico alli transmitido se ha de considerar
particularmente exacto.

Cf. GALLAY, P.,, Grégoire de Nazianze. Discours 27-31..., cit., p. 12s.

Cf. Carm 11/1 11,652-678: ed. TUILIER, A., p. 85s.

Cf. Carm 11/1 11,679-727: ed. TUILIER, A., pp. 86-87.

Cf. Carm 11/1 11, 728-1112: ed. TUILIER, A., pp. 88-103.

Cf. Carm 11/1 11,1113-1272: ed. TUILIER, A., pp. 103-109.

Cf. Carm 11/1 11,1273-1505: ed. TUILIER, A., pp. 109-118.

Cf. Carm 11/1 11,1506-1949: ed. TUILIER, A., pp. 118-136.

Cf. GALLAY, P., Grégoire de Nazianze. Discours 27-31..., cit., p. 13.

Cf. Carm 11/1 11,1201-1276: ed. TUILIER, A., pp. 106-109.

Sobre la fecha del intento de Maximo el Cinico: cf. RAUSCHEN, G., Jabrbiicher der christli-
chen Kirche unter dem Kaiser Theodosius dem Grossen, Freiburg im Breisgau 1897, p. 61 y 75;
SZYMUSIAK, J.M., Pour une chronologie des Discours de S. Grégoire de Nazianze, VC 20 (1966),
pp-183-189.

La fecha de la entrada de Teodosio en Constantinopla esti atestiguada por SOCRATES, Histo-
ria Ecclesiastica V 6: SC 505, p. 160s.; cf. RAUSCHEN, G., Jabrbiicher der christlichen Kirche...,
cit., p. 62, nt. 3.

Cf. BARBEL, J., Gregor von Nazianz. Die fiinf theologischen Reden, Diisseldorf 1963, pp. 29-31.
Sancti Patris nostri Gregorii, Theologi vulgo Nazianzeni, archiepiscopi Constantinopoli, opera quae
exstant omnia, 2 vol., Paris 1778-1840. Es ésta la edicién reproducida por Migne en PG, vols.
35-38.

Or 28,1: SC 250, p. 100.

30: «Segundo discurso sobre el Hijo» (SC 250, p. 226).

Por ejemplo, al comienzo de la Or 28, que trata acerca del conocimiento de Dios a la luz de
la razén, dice: «<Pongamos a la cabeza de este discurso al Padre, al Hijo y al Espiritu, como
su objeto» (SC 250, p. 100). Una afirmacién que careceria de sentido si no fuera porque el
Nacianceno estd evocando aquello que tratard en los discursos sucesivos, y que comprende
como prolongacién o desarrollo de una misma reflexién en torno a Dios.

«Hemos atribuido los términos mis elevados y dignos de Dios a la divinidad [del Hijo] y los
mds humildes y humanos al que, por causa nuestra, se hizo nuevo Addn y Dios pasible, para
eliminar el pecado; pero no hemos examinado con detalle cada uno de los pasajes, porque el
discurso se acercaba a su fin. No obstante, deseas conocer también, brevemente, las solucio-
nes dadas a estas cuestiones para no verte entre las redes de propésitos capciosos», Or 30,1:
SC 250, p. 226.

«Esto es lo que tenfamos que decir acerca del Hijo, y asi nuestro discurso ha ido pasando por
en medio de los que querfan lapidarlo y se les ha escapado [...]. Pero afiaden ellos, ¢y qué pue-
des decirnos sobre del Espiritu Santo? ¢:De dénde podris introducirnos a un Dios extrafio,
que no se encuentra en la Escritura?>», Or 31,1: SC 250, p. 276.

Cf. SINKO, T, De traditione orationum Gregorii Nazianzeni pars prima, Meletemata Patristica
10, Krakéw 1917, pp. 11-12; 20-21.

JERONIMO, De viris illustribus, 117: ed. BEJARANO, V., San Jerdnimo. Obras completas IT, Madrid
2002, p. 738.

MOoREScHINI, C., Gregorio Nazianzeno. I cinque discorsi teologici, «Testi Patristici» 58, Roma
1986, p. 25.

Cf. GALLAY, P, Grégoire de Nazianze. Discours 27-31..., cit., p. 51.

Cf. SIEBEN, H.J., Gregor von Nazianz. Theologische Reden, FC 22, pp. 49-50.

Cf. ALFEYEV, H., Le chantre de la Lumiere..., cit., p. 234.
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Vid. pp. 40ss. de la tesis.

Cf. ATANASIO, Ad Serapionem 127,3; 111 1,5: AchW 1,1,4 pp. 519, 571ss.

Puede comprobarse el escaso uso que hacen los Padres del s. IV del homoousios referido al
Espiritu en Lampe, p. 960. Un motivo por el que quizd los padres hacen poco o ningin uso
de él al hablar del Espiritu Santo puede ser la idea de los pneumatémacos de que la consubs-
tancialidad es consecuencia directa de la generacién. Teniendo esto presente es comprensible
que a la hora de explicar la divinidad del Espiritu los Padres opten por utilizar otros términos
para evitar el riesgo de comprender el origen del Espiritu Santo por via de generacién.

Cf. Or 31,10-11: SC 250, pp. 292-296.

Cf. Gn 1,27;2,21-23; 4,25.

Cf. Or31,11: SC 250, p. 296; 39,12: SC 358, p. 176; Carm 1/1 3,36-41: ed. SYKES, D.A., p. 12.
Cf. GARCIA GUILLEN, D., «Padre es nombre de relacion»..., cit., p. 278.

Or 31,29: SC 250, p. 334.

Or 43,69: SC 384, p. 278s.

Or42,16: SC 384, p. 84.

Cf. BEELEY, C.A., The Holy Spirit in the Cappadocians: past and present, MoTh 26/1 (2010) 101-
102.

Cf. ibid., pp. 92-94. En su articulo llama la atencién que, al tratar la pneumatologia de Basilio,
dedica un largo apartado a hablar de los problemas y limitaciones de su pensamiento, mien-
tras que al hablar del Nacianceno sélo trata de sus aportaciones.

Cf. ALFEYEV, H., Le chantre de la Lumiere..., cit., p. 234.

Cf. Cross, R., Divine monarchy in Gregory of Nazianzus, JECS 14 (2006) 105-116; EGAN,
J.P., Primal cause and Trinitarian perichoresis in Gregory Nazianzen’s Oration 31.14, StPatr 27
(1993) 21-28; BEELEY, C.A., Divine Causality and the Monarchy of God the Father in Gregory
of Nazianzus, HThR 100 (2007) 199-214; MEUERING, E.P., The Doctrine of the Will and the
Trinity in the Orations of Gregory of Nazianzus, NedThT 27 (1973) 224-234.

Un buen resumen del estado de la discusion: BEELEY, C.A., Divine Causality and the Monarchy
of God the Father in Gregory of Nazianzus, cit., pp. 199-214.

Cf. NOBLE, T.A., Paradox in Gregory Nazianzen’s Doctrine of the Trinity, StPatr XXVII (1993)
94s.

Or 39,11: SC 358, p. 172: «duxpettatl yag adagétws, (v’ odtws elmw, kal CUVATITETAL
dMENUEVWS>.

Or 20,5: SC 270, p. 66s. Algo similar se dice al final de la Or 31: «Dios Padre, Dios Hijo,
Dios Espiritu Santo, tres propiedades, una divinidad, sin divisién de gloria, honor, sustancia
y reino (Beov oV matépa, Bedv TOV LIGY, OOV TO MVeDHA TO dylov, TEElS WO TAC,
Oedtnta piorv, dOEN, Kol Ty, kal ovoi, kai Pactdeia)», Or 31,28: SC 250, p. 330.

Por ejemplo: Or 39,11: SC 358, p. 170s.

Or 40,41: SC 358, p. 292.

Or 31,14: SC 250, p. 302: «fjuiv eig 0edg, 6Tt pix Bedtng: Kal mEOG €V T €€ AVTOD TNV
avadogav €xet, Kav Tl moTevnTAL 0 YXQ TO HEV UXAAOV, TO ¢ ftTov Oedc: 0vdE
TO HEV TIEOTEQOV, TO d& VOTEQOV: 0LdE BovAnioet TépveTatl, oLdE davapeL peplletal,
0LO¢ TL TV B0A TOIG HEQLOTOIG VTIAQXEL KAVTADOa Aafelv €0Tiv: AAAX duéQloTog €v
HEUEQLOUEVOLG, €L DEL CLVTOHWG ELTELY, 1) BEGTNC».

Esta cuestién ha sido ampliamente estudiada por D. Garcia Guillén; nos remitimos a su tra-
bajo: GARCIA GUILLEN, D., «Padre es nombre de relacion»..., cit., p. 222ss.

Puede comprenderse la cautela de Gregorio Nacianceno a la hora de hablar del Padre como
aitia de las otras Personas por la incomodidad que esta afirmacién podia suponer ante el
subordinacionismo eunomiano.

Vid. pp. 125ss. de la tesis.

Or 31,14: SC 250, p. 302: «tres soles que se penetran mutuamente forman una tnica fusién
de luz».
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Cf. MORESCHINT, C., I Padri Cappadoci. Storia, letteratura, teologia, Roma 2008, p. 268.

Cf. TOrRRANCE, T, The Trinitarian Faith, Edinburg 1995, p. 319ss.

Cf. Or 29,16: SC 250, p. 210.

Cf. Or 40,41: SC 358, pp. 292-294.

Cf. Or31,8-9: SC 250, pp. 290-292; 0 29,2.16: SC 250, p. 178s., 210; Or 26,19: SC, p. 270s.
Cf. Or 42,15: SC 384, p. 80s.

Cf. Or 39,12: SC 358, p. 174.

Cf. Or 29,2-3: SC 250, pp. 178-182.

Or31,16: SC 250, p. 306s.

La expresion en relacion con que traduce la preposicion pros indica aqui el movimiento vital de
cada Persona divina en relacién con las otras en el seno de la Trinidad, al mismo tiempo que
su unién (cf. Jn 1,1.2; 14,20). Cf. GALLAY, P., Grégoire de Nazianze. Discours 27-31..., cit., p.
307, nt. 6.

La unién de las Tres personas divinas.

Or31,12: SC 250, p. 302.

Cf. ALFEYEV, H., Le chantre de la Lumiére..., cit., p. 288.

Cf. gPIDLiK, 'T., Grégoire de Nazianze. Introduction a Iétude de sa doctrine spirituelle, OCA 189,
Roma 1971, pp. 1-47.

Por ejemplo, en la Or 40,5 habla de una jerarquia de la luz: Dios es la luz primera, el dngel la
segunda y el hombre la tercera. Cf. Or 40,5: SC 358, p. 204s. Sobre este texto vid. ALFEYEV,
H., Le chantre de la Lumiére..., cit., p. 290s.

Vid. pp. 147ss. de la tesis. Llama la atencién que, siendo el Nacianceno quien hace un mayor
desarrollo de la nocién de luz en teologia, Gregorio de Nisa haya empleado esta nocién en
teologfa trinitaria con mayor acierto (vid. pp. 275-285 de la tesis).

Jn 1,9: «<Existia la luz verdadera, la que ilumina a todo hombre viniendo a este mundo».

0r 31,3: SC 250, p. 280.

Cf. GALLAY, P, Grégoire de Nazianze. Discours 27-31..., cit., p. 281, nt. 1.

Por ejemplo, Basilio en el DSS XVIII 47: SC 17bis, p. 412, habia hecho una interpretacién trini-
taria de este versiculo afirmando que «en la luz del Espiritu Santo vemos la luz que es el Hijo».

Or 31,3: SC 250, p. 280.

MCcGUCKIN, J.A., «Perceiving Light from Light in Light> (Oratio 31.3): The Trinitarian Theolo-
gy of Saint Gregory the Theologian, GOTR 39 (1994) 31.

Cf. ibid., p. 32.

Cf. Or 31,3: SC 250, p. 280.

Vid. pp. 277-288 de la tesis.

Or 31,14: SC 250, p. 302.

Cf. MORESCHINT, C., I Padri Cappadoci. Storia, letteratura, teologia, cit., p. 262.

Cf. 0r 39,11: SC 358, p., 170.

Cf. Lampe, p. 1078; JUAN DAMASCENO, De fide orthodoxa 1 14: SC 535, p. 218.

0r 29,2: SC 250, p. 178.

GARCIA GUILLEN, D., «Padre es nombre de relacion»..., cit., p. 227.

Cf. Or 31,14: SC 250, p. 302.

Or 40,41: SC 358, p. 294.

Vid. pp. 301-310 de la tesis.

Cf. Or 25,15: SC 284, p. 192s.; Or 30,19: SC 250, p. 264s.

Cf. Or 30,19: SC 250, p. 264s.; Or 20,11: SC 270, p. 78s.; Or 25,15: SC 284, p. 192s.; Or
39,12: SC 358, p. 174.

Cf. Or 20,11: SC 270, p. 78s.; Or 23,11: SC 270, p. 302; Or 25,16: SC 284, p. 194s.

Cf. Or 29,2: SC 250, p. 180.

Enla Or25,16: SC 284, p. 198, dice: «Lo propio del Padre es ser inengendrado, lo [propio]
del Hijo ser engendrado, lo [propio] del Espiritu ser enviado (€xrtepig)».
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Or 31,8: SC 250, p. 290.

Or 31,8: SC 250, p. 290.

Lo utiliza San Gregorio tinicamente en dos ocasiones mds: la primera en la Or 28,9: SC 250,
p. 118, en el marco de una discusién sobre el hecho de que Dios carece de principio; y la
segunda en la Or 29,17: SC 250, p. 212, citando Heb 1,3 y no con el significado técnico del
término (cf. MORESCHINI, C., I Padri Cappadoci. Storia, letteratura, teologia, cit., p. 262).

Or 31,9: SC 250, p. 292.

El Nacianceno hace alusién también a esta herejfa segtn la cual la unidad divina excluye la
trinidad de personas en la Or 30,6: SC 250, p. 236s.

EuNomIo, Apologin 26,14-15: SC 305, p. 288.

Ct. Abl: GNO 1II/1 56,11-17. Cf. DE HALLEUX, A., «Manifesté par le Fils». Aux origenes d’une
Sformule pneumatologique, en ID., Patrologie et Oecuménisme. Recueil d Etudes, Leuven 1990, p.361.
Cf. Maced: GNO 1II/1 102s.; Eust: GNO III/1 15-16; Ref Eun 11: GNO 11 317.

Or39,12: SC 358, p. 174

Cf. DE HALLEUX, A., La profession de I'Esprit-Saint dans le symbole de Constantinople, RTL 10
(1979) 20.

Cf. Or31,21-30: SC 250, pp. 316-338.

Cf. NoBLE, TA., Gregory Nazianzen’s use of Scripture in defence of the deity of the Spirit, TynB
39 (1998) 101-123.

Or31,22: SC 250, p. 318.

Cf. Sal 77,65.

Cf. Dn 9,14.

Ctf.Is 5,25.

Cf. Gn 3,8.

Cf. Sal 33,17.

Cf. Sal 10,12.

Or31,25: SC 250, p. 324.

Or 31,26: SC 250, p. 326.

Cf. ALFEYEV, H., Le chantre de la Lumiére..., cit., pp. 212-214.

RATZINGER, J., Teoria de los principios teoldgicos, cit., pp. 139-140; cf. Or 31,25-27: SC 250, pp.
322-330.

Cf. MEREDITH, A., The Pneumatology of the Cappadocian Fathers..., cit., p. 197.

Or 31,26: SC 250, p. 326.

Cf. Or 31,29-30: SC 250, pp. 334-338.

Cf. GALLAY, P., Grégoire de Nazianze. Discours 27-31..., cit., p. 326s., nt. 2.

Cf. Or31,7: SC 250, p. 286s.

Cf. Or 31,29: SC 250, p. 334.

El Nacianceno precisa: «Porque era necesario dejar al Padre y al Hijo sus propiedades (idid-
tetas), a fin de que no hubiese confusién en la divinidad» Or 31,29: SC 250, p. 332.

Cf. Or 31,29: SC 250, p. 334s.

Or 31,30: SC 250, p. 336s.

Cf. MOLAC, Ph., «La Trinité m’a envoyé porter sa Lumiére»: Traduction et commentaire du «troi-
sieme» poeme dogmatique de Grégoire de Nazianze, BLE 111 (2010) 129.

T. Sinko afirma que los Poemata Arcana son posteriores al 380 y D.A. Sykes los sitiia en el 381
o comienzos del 382, por la ausencia de referencias a Apolinar. Cf. SYKES, D.A. - MORESCHI-
N1, C., St Gregory of Nazianzus. Poemata arcana, Oxford 20077, p. 67.

Cf. Sancti Patris nostri Gregorii, Theologi vulgo Nazianzeni, archiepiscopi Constantinopoli, opera
quae exstant omnia, 2 vol., Paris 1778-1840.

Los Mauristas al publicar la obra poética del Nacianceno la dividieron en dos libros: I. Poe-
mas Teol6gicos, que cuenta con dos secciones: 1. Poemas dogmdticos y 2. Poemas morales;
y II. Poemas Histéricos, que a su vez también estd dividido en 1. Poemas autobiogrificos,
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y 2. Poemas que se refieren a otras personas (sustancialmente son epistolas en verso). Cf.
MoRrEescHINI, C., Introduzione a Gregorio Nazianzeno, cit., p. 65.

El comentario completo de Niceta David esta recogido en PG 38, 681-842. Recientemente
el comentario a los cinco primeros poemas ha sido editado por MORESCHINI, C. — COSTA, L.,
Niceta David: Commento ai Carmina Arcana di Gregorio Nazianzeno, Napoli 1992.

En la edicién de los Mauristas recogida en el Migne son los poemas: 1I/1 1-5.7-9.11; 1/2
9.14.15-17; 1I/1 2.31.33. El término arcana es la traduccion que hacen los Mauristas en el s.
XVI al titulo que aparece en el comentario de Niceta David: «tat amdgonta». No obstante
se desconoce si el titulo es invencién del comentarista bizantino o si ya estaba en uso con
anterioridad. Cf. MORESCHINT, C., Textual Introduction, en SYKES, D.A. — MORESCHINTI, C., St
Gregory of Nazianzus. Poemata arcana, Oxford 20072, p. ix.

Cf. TrRiISOGLIO, E., La poesia della Trinita nell’opera letteraria di San Gregorio di Nazianzo, en
Forma futuri. Studi in onore di M. Pellegrino, Torino 1975, p. 717. Ph. Molac enumera los mo-
tivos por los que los tres poemas pueden ser considerados como uno solo. Cf. MoLAC, Ph.,
«La Trinité m’a envoyé porter sa Lumiere»..., cit., p. 153s.

Cf. MOLAC, Ph., Le premier poéme «dogmatique» de Grégoire de Nazianze: traduction et commen-
taire, BLE 107 (2006) 345-366; ID., «A-t-il commis une faute en étant pour toi miséricordieux?»
La christologie dans le deuxieme poeme dogmatique de Grégoire de Nazianze, BLE 109 (2008) 307-
338; ID., «La Trinité m’a envoyé porter sa Lumiere»: Traduction et commentaire du «troisieme»
poeme dogmatique de Grégoire de Nazianze, BLE 111 (2010) 123-154.

Cf. SYKES, D.A. - MORESCHINI, C., St Gregory of Nazianzus. Poemata arcana, Oxford 20072
Cf. MORESCHINL, C., Gregorio Nazianzeno. I Cinque Discorsi Teologici, «Collana di Testi Patris-
tici» 58, Roma 1986. Posee un apéndice con la traduccién de los Carmina arcana pp. 231-278;
ID., La tradizione manoscritta dei Carmina Arcana di Gregorio Nazianzeno, AAP NS 44 (1995)
99-120.

Se debe destacar la aportacién de F. Trisoglio: TRISOGLIO, F., La poesia della Trinita nell’opera
letteraria di San Gregorio di Nazianzo, en Forma futuri. Studi in onore di M. Pellegrino, Torino
1975, pp. 712-740.

Cf. MOLAC, Ph., Le premier poeme «dogmatique» de Grégoire de Nazianze: traduction et commen-
taire, cit., p. 347.

Cf. Carm 1/1 1,35-42: ed. SYKES, D.A,, p. 4.

«&v TTveop’ €€ ayaBoto Ocov Ocdc», Carm 1/1 1,35: ed. SYKES, D.A., p. 4. Ph. Molac
traduce: «’Esprit unique est Dieu, il vient de la bonté de Dieu» (cf. MOLAC, Ph., Le premier
poeme «dogmatique» de Grégoire de Nazianze: traduction et commentaire, cit., p. 346).

Cf. Sykes, D.A. - MORESCHINL, C., St Gregory of Nazianzus. Poemata arcana, cit., p. 91.

En buena medida porque las propias leyes de la métrica marcan el ritmo y el flujo argumenta-
tivo. Cf. TRISOGLIO, K., La poesia della Trinita nell’opera letteraria di San Gregorio di Nazianzo,
cit., p. 739.

Carm 1/1 3,1-2: ed. SYKES, D.A,, p. 10.

Cf. MOLAC, Ph., «La Trinité m’a envoyé porter sa Lumiere»..., cit., p. 131.

Cf. Sykes, D.A. - MORESCHINL, C., St Gregory of Nazianzus. Poemata arcana, cit., p. 117.
Por tratarse de un poema, que ha de sujetarse a las leyes de la métrica, los términos que em-
plea Gregorio no son sencillos y en ocasiones no son los que dogmdticamente se esperaria
encontrar. Un valioso comentario del vocabulario empleado por Gregorio: SYKES, D.A. —
MorescHINI, C., St Gregory of Nazianzus. Poemata arcana, cit., pp. 115-142.

Ph. Molac indica que el origen de esta idea se remonta a IRENEO DE LYON, Epideixis 9-10: ed.
ROMERO POSE, E., pp. 71-78. Cf. MOLAC, Ph., «La Tirinité m’a envoyé porter sa Lumiére»...,
cit.,, p. 132.

Carm 1/1 3,3-7: ed. SYKES, D.A,, p. 10.

Segin D.A. Sykes, la eleccién de este término poco técnico viene determinada por la métrica.
Cf. SyKes, D.A. - MORESCHINI, C., St Gregory of Nazianzus. Poemata arcana, cit., p. 120.
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Carm 1/1 3,8-9: ed. SYKES, D.A., p. 10.

Cf. BERNARDY, J., La composition et la publication du discours 42 de Grégoire de Nazianze, en
Mémorial Don Jean Gribomont (1920-1986), Roma 1988, pp. 131-143.

Or 42,16: SC 384, p. 84.

Cf. MOLAC, Ph., «La Trinité m’a envoyé porter sa Lumiére»..., cit., p. 132.

Cf. Or 31,26: SC 250, p. 326s.

Cf. GALLAY, P, Grégoire de Nazianze. Discours 27-31..., cit., p. 326 nt. 2.

Cf. Carm 1/1 3, 23-32: ed. SYKES, D.A,, pp. 10-12.

Cf. Or31,11: SC250, pp. 294-296; también aparece en Or 30,20: SC 250, p. 268 y Or 39,12:
SC 358, p. 176. Sobre esta imagen trinitaria: cf. GARCIA GUILLEN, D., «Padre es nombre de
relacion»..., cit., pp. 275-279.

Carm /1 3,36-41: ed. Sykes, DA., p. 12.

Como coinciden en advertir Ph. Molac y D.A. Sykes en sus traducciones éste es un término
exclusivo de Gregorio Nacianceno. Cf. Lampe, p. 961; MOLAC, Ph., «La Trinité m’a envoyé
porter sa Lumiere»..., cit., p. 139; SYKES, D.A. — MORESCHINI, C., St Gregory of Nazianzus.
Poemata arcana, cit., p. 128.

Carm 11 3,41-43: ed. Sykes, DA., p. 12.

Vid. pp. 121ss.y 147ss. de la tesis.

Cf. Carm 1/1 3,71ss.: ed. SYKES, D.A., p. 14.

Cf. Carm 1/1 3,44s.: ed. SYKES, DA, p. 12.

Cf. Carm 1/1 3,47s.: ed. SYKES, D.A., p. 12. Ph. Molac considera éste un argumento central
para la exposicion teoldgica y espiritual de la divinidad del Espiritu Santo por parte del Na-
cianceno. Cf. MOLAC, Ph., «La Tirinité m’a envoyé porter sa Lumiére»..., cit., p. 129.

Cf. Carm 1/1 3,58s.: ed. SYKES, D.A., p. 12s.

Carm 1/1 3,60: ed. SYKES, D.A,, p. 14.

Cf. MOLAC, Ph., «La Trinité m’a envoyé porter sa Lumiéres..., cit., p. 145.

Or25,17: SC 284, p. 198.

Or 25,17: SC 284, p. 198.

Estas tres analogfas eran frecuentemente empleadas desde los Padres Apologistas. El mismo
Gregorio utiliza alguna de ellas en otras ocasiones. Cf. MORESCHINI, C., Gregorio Nazianze-
no. I Cinque Discorsi Teologici., cit., p. 241, nt. 3y 4.

Tanto en este texto como en el siguiente C. Moreschini traduce «povac» por «Ménada»
(cf. MORESCHINT, C., Gregorio Nazianzeno. I cinque discorsi teologici, cit., p. 242s.), mientras
que Ph. Molac opta por el témino «unidad» (cf. MOLAC, Ph., «La Trinité m’a envoyé porter sa
Lumiére»..., cit., p. 127s.). Nos parece mds acertada la traduccién de Molac porque expresa
mejor el pensamiento de Gregorio que, cuando en estos pasajes habla del Uno, estd intentan-
do destacar la unidad de la Trinidad y parece referirse a la naturaleza divina. De acuerdo con
los textos de Lampe (p. 877s.) puede afirmarse que tanto Basilio como los dos Gregorios casi
siempre que emplean el término «pOVAG» en contexto trinitario lo hacen para referirse a la
unidad de Dios en la que coinciden las tres Personas. Por otra parte, el término «ménada»
posee unas connotaciones plotinianas que pueden oscurecer el significado de estos textos.
Carm 1/1 3,71-80: ed. SYKES, D.A., p. 14.

Sobre la nocién de monarquia en Gregorio de Nacianzo: cf. GARCIA GUILLEN, D., «Padre es
nombre de relacion»..., cit., pp. 157-229.

Carm 1/1 3,87-89: ed. SYKES, DA, p. 14.

Cf. Carm 1/1 3,41-43: ed. SYKES, D.A., p. 12. Utiliza la expresion: «tolo00ig apuagbypac;
Carm 1/1 3,71: ed. SYKES, D.A., p. 14: «év 1010001¢ daéeoorv in VOIS E0THOIKTAL>.
Carm 1I/1 99: PG 37, 1451-1452: «Ayyelot alyArjevteg amelgéoov kat KUKAoV,
ToL000haovs BedTnTog OHOV 0éAag apdLémovtes, Ionyoolov déEacd” avaliov, aAA’
LEQM >,
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Carm U1 4,63-66: ed. Sykes, D.A., p. 20: «Ai®owv keveolow UMEQTATOS EUPATIAEVWY,
Kivvuto k&AAeog olo diAnv Oneduevog atyAnv, toiocodpaovg Bedtntog 6oV oéAag
loodpéplotov, Q¢ povvn Oedtn Ty, Kot wv Oeog, £0T” &OdNAOV>.

Carm TI/1 13: PG 37, 1244,3-6.

Cf. Lampe, p. 1410.

Cf. ORIGENES, Expositio in proverbia 16; 18, PG 17, 196B; 204A. Lampe recoge tinicamente
el primero de estos dos textos.

Cf. ORIGENES, Expositio in proverbia 16; PG 17, 196B: «Dios es la vida. Pero la fuente de la
vida triluciente que es por si misma es la sabidurfa, la ciencia y las virtudes. Los que beben
de esta fuente participan de la inmortalidad y de la vida eterna». (Zwn 6 @edg ot TRG
d¢ toLo00dpaovg avtolwiag 1 mNyT), 1) codlat kal 1] YVWOoLs kat at agetal elow- €€ 1
TnY”g ot mivovteg, dBavaoiag petéxovot kat detllwing:).

Cf. ORIGENES, Expositio in proverbia 18; PG 17, 204A: motapov d¢ avanmdaovtd ¢pnot, v
averdu)yntov TV xagitwv codiav tod mavayiov [Tveduatog, v deipoutov codlav
TG TOL0T0PaoDS Eviaiag OedTNTOG.

Recuérdese que habia dedicado largos periodos en el Ponto a leer a Origenes junto a Basilio.
Vid. p. 82 de la tesis.

Cf. ATANASIO, Ad Serapionem 119,2-4;130,7: AthW 1,1,4 p. 498s.; 526. La continuidad que
se da entre Atanasio y el Nacianceno en el uso de la nocién de luz queda limitada por la diver-
sidad de la imagen que emplean. Atanasio utiliza la imagen del sol-rayo-luz y el Nacianceno,
asi como Gregorio de Nisa, prefieren utilizar la imagen de tres soles o tres luces, para evitar
concepciones subordinacionistas (cf. Or 31,32: SC 250, p. 338; Epist 101,67: SC 208, p. 64s;
GREGORIO DE NisA, Eun 1 533: GNO I 180,20ss).

Vid. pp. 121ss. de la tesis.

Cf. Or 31,3: SC 250, p. 281; Or 31,14: SC 250, p. 303.

Versiculo referido al Hijo pero que Gregorio refiere a toda la Trinidad.

Términos como «TQLOCOPEYYNC», «TOLOOOPEYYOPWTOS» O «TOLOCOPWTOS» por JUAN
DAMASCENO, Carmen in pentecosten 47ss.: PG 96, 836A-837B; Homilia 12,9: PG 96, 793B.
Cf. Lampe, p. 1410.
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