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Una vez mds. un grupo de fil6sofos europeos participé de las
Reuniones Filoséficas organizadas por la Facultad de Filosofia y Le-
tras de la Universidad de Navarra, durante los dias 3, 4 y 5 de marzo.
Repensar la modernidad desde una perspectiva amplia, que no ca-
rezca ni de profundidad, ni de la libertad de espiritu necesaria para
acoger —intentando al mismo tiempo superar— la grandiosa espe-
culacién moderna y su proyeccién en la filosoffa contempordnea, es
una tarea de gran complejidad, que organizadores y participantes de
estas reuniones no han querido esquivar. La razén profunda que nos
debe impulsar a hacer filosofia en este sentido fue precisada por
Alejandro Lrano, Decano de dicha Facultad, al introducirnos al
contenido de las conferencias programadas: aparecen ya quiebras en
la coherencia de los vigorosos sistemas racionales modernos. Sefialé
que las hondas tensiones que se encuentran en el fondo de la rigu-
rosa especulacién moderna se tevelan en que este pensaminto acaba
conduciendo a lo contrario de lo que propugna: el excesivo racionalis-
mo ha conducido al escepticismo, la exaltacién de la libertad nos ha
llevado al totalitarismo, el ideal de progreso se ha manifestado en
una cierta deshumanizacién actual... Por otra parte, dijo, no se ha
conseguido soldar, desde sistemas racionales que tanto influyen en
nuestra manera de pensar, aspectos fundamentales de la razén como
son la teoria y la prdctica.

A modo de introduccién a uno de los temas propuestos, LLANO
afirmé que SCHELLING fue uno de los grandes pensadores que co-
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menzaron a hacer balance de la modernidad. Afortunadamente Igna-
cio FALGUERAS, Catedratico de Historia de la Filosofia y primer po-
nente de estas Reuniones, ha acometido la traduccién del filésofo
alemdn, enfrentdndose con su pensamiento de una manera amplia-
mente erudita, comprendiendo la filosofia schellingiana desde su es-
peculacién originaria y desde la evolucién histérica de sus ideas.
FALGUERAS explicé la dificil articulacién entre libertad y verdad en
el pensamiento de SCHELLING, situdndose asi en uno de los hitos
miés problemiticos de la filosofia moderna. Por su filiacién kantiana,
SCHELLING considera en un primer momento que la libertad es el
principio del proceso del pensamiento que culmina en el objeto,
siendo el limite —lo sistemético— el producto de esa misma libertad.
Sin embargo una vez producido el objeto, la conciencia no se reduce
a ser conciencia de él, sino que alcanza una autoconciencia que es
insatisfaccién, afioranza de la infinitud, perplejidad, situacién del
espiritu humano que KANT intentd evitar mediante [a distincién entre
fenémeno y noimeno. Este atenazamiento del saber deja paso a los
afectos y a la voluntad, que tienden a ocupar el campo de la con-
ciencia. La voluntad puede separar la imaginacién de los objetos y
vincularla a un fin infinito: es el uso reflexivo de la imaginacién,
que se somete a las ideas que, en KANT, son conceptos de la razén
que carecen de contenido fenoménico y, por tanto, de finitud. La
imaginacién es pues la facultad de la serie infinita, la facultad de la
razén por el lado de la libertad. La filosofia verdadera ha de partir
de un acto de la voluntad imitando a Dios: es un planteamiento
de la libertad como filosofia —a la cual se somete el sistema— y
no una filosoffa de la libertad. La superacién de la libertad de elec-
cién, vinculada al objeto, por otra forma de libertad, es una expe-
riencia caracteristica del pensamiento moderno. La expresién de esta
tltima forma es la creacién divina, como decisién de Dios de mani-
festar la necesidad o su propia naturaleza —sus determinaciones
inmanentes se transforman en determinaciones transitivas—. A modo
de conclusién, FALGUERAS explicé cémo el pensamiento de SCHEL-
LING es ockhamista en este punto, lo cual conlleva un mal entendi-
miento de la omnipotencia divina y un logicismo, todo lo cual se
puede superar desde una concepcién de la libertad como don, que
implicaria una articulacién correcta entre libertad y verdad.

La concepcién del ser en la modernidad es otro tema capital con
el que debemos enfrentarnos. Armando SeGuraA, Catedritico de His-
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toria de la Filosofia, tuvo la valentia de acometer esta cuestién.
IntentS encontrar sentido a la expresién heideggeriana «Historia del
ser», repensando el ser de la historia. A través de un repaso inter-
pretativo de amplios sectores de la filosofia occidental, pretendié de-
limitar lo que puede ser una ontologia histérica, como superacién
de la dificil articulacién entre ser y pensar en la modernidad. Sélo
Dios posee la identidad en sentido propio, y la esencia de la identi-
dad es comunicarse, por lo que el término «trascendente» es comple-
mentario de identidad, como su propiedad de multiplicarse en otras
entidades, de «trascender». La identidad es, a su vez, diferente, en
el sentido de que es inmensamente viva y rica. Toda persona, como
identidad participada de Dios, tiene como condicién de posibilidad
ontolégica la participacién en esa riqueza de vida. Participacién es
la propiedad de la realidad de ser fecunda, benevolente, de comu-
nicar su riqueza. El tiempo es real porque tenemos identidad. Las
categorias de la diferencia —lo «uno», lo «verdadero», lo «buenos,
lo «bello»— se realizan en la historia, por lo que un pensamiento
cristiano de la historia no puede ser pesimista, sino realista. Al se-
parar la ontologia de la historia, la modernidad ha acentuado el papel
de esta dltima, que elimina la ontologia en la prictica. Desde la
Tlustracién y la Revolucién Francesa, hemos desembocado en un
pensamiento de la doxa, y el devenir prevalece sobre el ser.

Es cierto que el tema de Dios ocupa un lugar central en la filo-
soffa moderna, lo cual fue desarrollado con gran amplitud y preci-
sién por Angel Luis GonzALEz, Catedritico de Metafisica y Vice-
rrector de la Universidad de Navarra. HEIDEGGER ha manifestado que
una de las caracteristicas de la modernidad es la desdivinizacién, y
eso constituye un gesto de insatisfaccién ante un Dios meramente
metafisico, y una aspiracién a un Dios mds divino. Con NIETZSCHE,
dice HEIDEGGER, Dios como fundamento suprasensible y como fin
de todo lo real ha muerto, ya que el mundo de las ideas ha perdido
su fuerza obligatoria, despertadora y constructiva. En el mundo mo-
derno, la via del ser hacia Dios se nos resiste; lo cual se corresponde,
paraddjicamente, con un cardcter completamente teoldgico de su me-
tafisica. Los dos grandes metafisicos que mds hablan de Dios —Sp1-
NozA y HEGEL— son los autores seguidos por las filosofias ateas
contemporaneas. El problema especulativo radical es el de la tras-
cendencia metafisica del Absoluto, En el realismo filoséfico el hom-
bre alcanza lo que el Absoluto no es, mds bien que lo que es, por-
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que el «ab-soluto» es algo completamente absuelto, separado del
mundo, sin condiciones ni presupuestos, En sentido gnoseolégico, lo
trascendente se refiere a lo otro de la conciencia o sus representa-
ciones. A pesar de esa distincién sustancial, Dios estd intimamente
presente a todas las cosas. En los sistemas metafisicos constructivos
de la modernidad, se pierde esa concepcién de la trascendencia, al
asumir el planteamiento cartesiano —de bisqueda de un funda-
mento en el sentido de certidumbre— llevindolo a su plenitud on-
tolégica. La especulacién pura, en un deseo de saber que tiende a su
limite y a su plenitud, y como una pretensién de satisfacer el enten-
dimiento y el corazén, haciendo al hombre, en lo esencial, igual a
Dios, adquirié un especial fulgor en Spingza. HEGEL, negando abier-
tamente la trascendencia del Absoluto, hizo un traspaso todavia mds
pleno de ella a la inmanencia absoluta. Dios como causa primera
—seglin ToMAs DE AQUINO— no penetta en la esencia de las cosas
creadas, aunque el ser de estas cosas se entiende como procedente
del Ser divino. Con HEGEL la desdivinizacién se consuma, por el
cardcter intramundano del Absoluto. La gran teologfa en que pare-
cia consistir la metafisica moderna, resulta al final que no lo era.
Sin embargo, GONzALEZ considera que la filosoffa sobre Dios no
puede ser una empresa meramente fideista: toda filosofia desemboca
en una metaffsica, en una teleologia y en una teologfa filoséfica.
Pero esa empresa debe ser llevada a cabo teniendo presente la dife-
rencia radical del modo de ser de lo finito y de lo infinito.
Pareciera que la sofistica es una tendencia del pensamiento que
aparece una y otra vez en la historia, y no pocos caracterizan a la
modernidad como tal. Joseph Moreau, Catedritico de Filosofia de
Burdeos y gran filésofo de la Europa de los dltimos afios, expuso
en su ponencia diversos aspectos del pensamiento contempordneo
en los cuales se manifiesta un reino de la doxs. Comenzé evocando
a Paul VALERY, quien denunciaba la ctisis del espiritu de la Europa
de 1914, describiéndola como una variedad infinita de tendencias
de donde nada sobresaliente emerge, ninguna conclusién se impone,
y resulta una especie de uniformidad que no es otra cosa que el
desorden en estado puro. Esta acusacién coincide con la de Unamuno
quien, siendo un gran conocedor de la filosofia, teologia y poética
de toda Europa —como lo muestran diversas referencias de sus es-
critos—, rehusaba la europeizacién, no por aversién al cambio, sino
porque vefa en la uniformidad de la cultura europea de su época
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la neutralizacién de una infinidad de diferencias que, precisamente,
constituyen un obstdculo para la universalidad racional —afitma que
«lo universal rifie con lo cosmopolitas—. Si se concibe lo moderno
como una ruptura con la tradicién intelectual de la humanidad, que
UnamuNo llama eterna, si se tiene la presuncién de que la novedad
concuerda siempre con la verdad, segiin una concepcién muy pecu-
liar del progreso del conocimiento humano heredada de Bacon, Des-
CARTES y PASCAL, si se garantiza el valor de verdad de un juicio
segin la objetivacién del movimiento de las ideas y costumbres en
tanto fenémeno mental o social, se erige la opinién en verdad y se
desprestigia la modernidad. Este fue, por lo demds, el pensamiento
de ProTAGORAS. Bajo la influencia del positivismo se imaginan que
no hay otra verdad que esa objetividad, olvidando la concepcién pla-
ténica y kantiana de la objetividad como una exigencia del pensa-
miento matemdtico desde el que se critican las impresiones sensibles;
y olvidando también a SAN AGUSTIN, para quien la razén divina que
ilumina nuestro espiritu no es sélo ratio intelligenti sino también
ordo viventi; y desconociendo incluso el racionalismo del siglo de
las luces, para el cual el progreso de la humanidad resulta del esfuerzo
de la razén humana por alcanzar la verdad. Bajo la influencia del
hegelianismo se ha cimentado una concepcién determinista de la
historia, que positiviza cientificamente los fenémenos de la natura-
leza y del espiritu, de lo cual resulta una pasividad intelectual y moral
segin la cual las diversas opiniones no se distinguen segiin juicios de
valor, sino seglin el mayor o menor concenso que recogen,

Desde tan amplio panorama filoséfico, la conferencia de Gerold
Prauss, Catedritico de Filosofia de Friburgo, nos hizo poner la
atencién, al comenzar el tercer dia, en una cuestién muy precisa y
muy fundamental, que es la reivindicacién del kantismo por la via
de la razén préctica. Su tesis es que KANT, en el fondo, quiso defen-
der con el «giro copetnicano« que nuestro conocimiento no puede
consistir en el simple hecho de objetivar algo-que ha sido real desde
siempre, sino en el intento de hacer real algo que desde siempre
era objetivo, es decir, en una accién. El idealismo trascendental
consistirfa, pues, fundamentalmente, en la intencionalidad de la sub-
jetividad, dando paso asi a lo «arbitrario», no en el sentido de «no
reglado» o «no legislado», sino precisamente como sintesis esquema-
tizada de lo que nunca puede presentirsele como real en el mundo
exterior. KANT no ha pensado exhaustivamente este practicismo, pero
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en més de un punto de sus reflexiones lo. ve como tltima conse-
cuencia y, es precisamente el estudio de esos momentos del pensa-
miento kantiano lo que constituye la gran originalidad de la tesis
de Prauss, expuesta en esta ponencia. En lineas generales planted
la cuestién del deslinde entre espontaneidad teérica del pensamiento
o entendimiento y la espontaneidad prictica de la voluntad o accién.
No es la espontaneidad tedrica de nuestro pensamiento la que pro-
duce el objeto «segiin el existir (Dasein)», sino nuestra espontaneidad
préictica, la de la voluntad, y a través de esa espontaneidad somos
intellectus archetypus, el cual se diferencia del intellectus ectypus.
Con esto caemos de lleno en el tema de la intencionalidad de la sub-
jetividad, de cuyo andlisis se desprende que intentar algo —en el
sentido normal— significa intentar algo distinto del mismo inten-
tar y, por tanto, implica intentar siempre un éxito y no un fra-
caso. Lo que la subjetividad intenta como intencionalidad es hacer
efectiva la realidad de un objeto, y en esto consiste precisamente el
éxito. Se entiende pues que la intencionalidad pueda malograrse, como
en los errores de la percepcién sensorial, de la alucinacién o del
suefio, donde se da la objetivacién de algo, pero fracasa la preten-
dida realizacién de un objeto. El practicismo de KANT consiste en
considerar la verdad o falsedad del conocimiento, en ltimo término,
como un ¢xito o fracaso, La subjetividad es capaz de intentar la
realidad de algo permanente, a través de la esquematizacién de las
categorias de relacién, pero no de garantizarla, para lo cual se abre
paso al arbitrio o a la voluntad como verdadera esencia de la espon-
taneidad como intencionalidad.

La eticidad moderna manifiesta desgartamientos profundos, pro-
blemitica a la que nos introdujo Rafael ALvira, Catedritico de His-
toria de Filosofia y Vicedecano de la Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad de Navarra, La hondura del problema
de la modernidad se entiende desde la comprensién del signifi-
cado de la ciencia moderna que, paraddjicamente, constituye un pro-
yecto legitimo pero no realizado atin. Si en la Europa actual reina
la sofistica, es por la «mala conciencia» de una Ilustracién que quiso
evitar las consecuencias de unos principios de los que, sin embargo,
no quiso abjurar. Los rasgos fundamentales de la modernidad —cien-
tifizacién, interiorizacién, «antropologizacién», historizacién y res-
ponsabilizacién— han sido interpretados por la Ilustracién desde
el abandono de la trascendencia, y desde la primacia de la concien-
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cia, engendrando dialécticamente lo contrario de cada uno de ellos.
El moralismo de una razén o de una voluntad auténoma, que tenia
que guiarse exclusivamente por la ley universal, condujo necesaria-
mente, segtin observacién de NierzscHE, a la disolucién de la
moral: la voluntad humana no tiene fuerza para obrar por el puro
respeto al deber. Si la Ilustracién puso en primer plano la historia,
desarrollando la conciencia historiogrifica mediante el despliegue de
uno de los leit-motiv favoritos de la modernidad —el del progre-
so—; cred, al mismo tiempo, por una confianza excesiva en la pro-
gresiva iluminacién auténoma, una relacién distante con el pasado,
que ha dejado de estar verdaderamente vivo en nosotros. La falta de
interés por el hombre en nuestros dias, ha surgido de la conside-
racién de]l hombre como una conciencia central y centrante que tiene
al mundo en torno como un mero fenémeno, abriendo el paso a
considerar que yo no existo mds que en relacién a un fenémeno,
¥ que, por tanto, no valgo mucho més que él. La pérdida de la tan
buscada interiorizacién se ha debido, en los fildsofos modernos, a
que no han sabido distinguir entre intelecto y voluntad, confundien-
do ambas facultades —que han perdido el cardcter de tal— en favor
del intelecto, que al actuar siempre en forme de identidad, establece
la conciencia absoluta, dificultando asi el encuentro del otro: y si
no hay otro no hay amor, y si no hay amor no hay interioridad.

En cierto modo —dijo ALviRA— la modernidad ha dado una
interpretacién correcta de la ciencia, basada en la superioridad del
hombre sobre la Naturaleza, la cual no puede ser sélo objeto de
contemplacién, como lo pretenderia el saber antiguo o medieval.
Pero la afirmacién frente al mundo se ha convertido en una autoafir-
macién absoluta y sin presupuesto alguno, lo cual ha engendrado
la inversién de la relacién de dominacién hombre-naturaleza, con
gran perjuicio para ambos términos. Es dificil argumentar contra
esa ciencia, porque cada fallo —que la tenga por fundamento—
puede ser sélo accidental, y ese saber podrd siempre contraargumentar
remitiéndose al futuro, dimensién temporal que ha sido vista por
la modernidad como innovacién pura y como prosecucién infinita.
La clave de la modernidad podria estar en el presente temporal, que
es la moda, es decir forma, pero forma conectiva concreta. El con-
cepto de moda es de gran profundidad metafisica, porque implica
la encarnacién de lo eterno en lo pasajero.

Durante las tardes, hubo sesiones de comunicaciones y «Sym-
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posia» con los ponentes del dia. Las comunicaciones fueron nume-
rosas, y abatcaron temas metafisicos, gnoseolégicos y éticos de la
modernidad. Durante los «Symposia» merecié especial interés —por
su originalidad— la explicacién que el profesor Moreau dio del
«cogito» cartesiano, como algo que significa que Dios estd mds alld
de la representacién del objeto, como manifestacién de que Dios
es una obligacién para nosotros. Dijo que la cuarta via es la expli-
cacién tomista del argumento ontolgico, porque nuestro espiritu
se despierta por algo que estd mds alld de él, pero no lo produce.
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