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Presentacion

Nos complace presentar el segundo volumen dedicado a los au-
tos sacramentales de Tirso de Molina, y séptimo de la serie de pu-
blicaciones del IET, con el objetivo marcado en sus inicios de ofre-
cer los textos del Mercedario en ediciones criticas y anotadas.

Silos tres primeros, que editamos en su momento, eran indiscu-
tiblemente de Tirso de Molina (Ef colmenere divino, Los hermanos
parecidos y No le arriendo la ganancia), los que ahora nos ocupan
(El laberinto de Creta, La madrina del cielo y La ninfa del cielo) se
han venido considerando como «atribuidos» o «atribuibles». De El
laberinto de Creta y La madrina del cielo no hay, segin nos parcce,
razones suficientes para no darlos a Tirso; sin embargo La ninfa del
cielo tiene menos garantfas de autenticidad. Con todo, los editamos
aqui con la conviceidn de que merecen cuanto menos una edicién
més cuidada, via para posteriores investigaciones.

Los editores
Pamplona, primavera de 2000.






1 EsTuD10 DRAMATICO. (GENERALIDADES

En el primer tomo de los autos de Tirso, en que incluimos los tres
impresos en el Deleitar aprovechando, recogiamos 1lgums obser-
vaciones generales sobre las escasas apreciaciones criticas que han
suscitado. Esto que apuntdbamos para los autos sacramentales de
indiscutible autoria tirsiana se acenttia para los que forman el vo-
lumen presente, habitualmente considerados bajo el réwlo de
«atribuidos» o «atribuibles», hasta el punto de que dos de ellos, La
madrina del cieloy La ninfa del cielo, no son objeto de andlisis en
el trabajo de Ortuiio, dedicado precisamente alos «autos sacra-
mentales» de Tirso de Molina, y apenas se pueden rastrear mencio-
nes sueltas en manuales o estudios sobre el teatro del Siglo de Oro o
la obra de Tirso. '

Ciertamente estos tres autos que ahora editamos son menos ela-
borados que los otros —el dnico de cierta complejidad es El labe-
rinto de Creta—, y nos han llegado sin el significativo e interesante
entorno que les construfan en el conjunto del Deleitar aprove-
chando las piezas de acompafiamiento (canciones y loas), que pu-
blicamos en nuestro volumen 1. Pero merecen una impresién mas
cuidada de la que han tenido hasta la fecha, y requieren una ano-
tacién que pueda dar cuenta de sus imigenes y alusiones, no tan
gratuitas ni arbitrarias como —otra vez— algunos criticos se empe-
fian en considerar,

En las pdginas que siguen ofrecemos, como en el tomo I, una in-
troduccidn parcial a las obras editadas, concebida como mera guia
de lectura, en la que pretendemos subrayar sus aspectos mds nota-
bles. Nuestra preocupacién bdsica sigue siendo la edicién y anota-
cidn, para ofrecer los textos en condiciones de ser abordados con
nuevas perspectivas criticas y sometidos a valoraciones mds justas
por los estudiosos interesados en esta parte de la obra tirsiana.
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2 FL LABERINTO DE CRETA

2.1 Las mitologias movalizadas y el auto sacramental. El caso de <El
laberinto de Creta»

2.1.1 La critica sobre El laberinto de Creta

El auto de El laberinto de Creta no ha suscitado, al parecer,
grandes entusiasmos entre los pocos eriticos que le han dedicado
algunas palabras, casi siempre, por lo demds, en obras de conjunto
que no daban lugar a exdmenes demorados. Dos motivos principa-
les han sido los responsables de esta valoracidn negativa: el primero,
la eleccidn tirsiana de una historia mitolégica para el argumento, lo
que parece incomodar a algunos estudiosos, a pesar de que la mito-
logia es cantera habitual de otros poetas, como el mismo Calder6n,
gran sustentador del género sacramental, y no deberia sorprender
en absolutol; el segundo, la dificultad de interpretacién que ofre-
cen clertos personajes (sobre todo el Tudesco y el rey de Etiopia),
que desorientan a los exegetas y les conducen a destacar la ambi-
giiedad, la confusién o la imperfeccién de esta pieza.

Nos ocuparemos mis tarde de estos componentes intentado jus-
tificar su pertinencia estructural, La influencia de los mismos en la
valoracién del auto queda clara, a nuestro juicio, en las observa-
ciones que dedica a este, por ejemplo, Ricardo Arias?, quien escri-
be que «Tirso dramatizes the classical legend withouth beign able
to mold it into a convincing allegory», pero, sobre todo, en las de
Wardropper?, para quien «the scrupulous adherence to a legend,
whose inadequacy as a vehicle for the eucharistic dogma 1s evi-
dent, deprives the work of its value as a sacramental play»*, Blanca
de los Rios, por su parte, en el predmbulo a la pieza en la mds ex-
tendida edicién de las obras de Tirso?, cree también que este auto

1 Es més, como explicaremos enseguida, mds alld de la aparente oposicién que
naceria de su condicién de cultura pagana frente a la cristiana, la mitologia es un
campo especialmente apto para la aplicacidn de la alegoria sacramental,

2 Arias, 1980, p. 126. Citamos abreviadamente. Para los datos completos ver el
apartado de Bibliografia.

3 Cit. por Arias, 1980, p. 126.

4 Ipnoramos por qué a Wardropper le parece evidente la poca adecuacién del
argumento al asunte cucaristico. Calderdn escribié un buen ndmero de autos
mitolégicos de una extrema perfeccién: un argumento no es nunca a prior inade-
cuado; otra cosa serd [a babilidad del poeta para adapearlo a los sentidos alegéri-
cos g)rctcndidos.

Tirso, QObras dramdticas completas {en adelante ODCY, IIL, p. 1299,
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no tiene muchos valores, y que el simbolismo religioso estd muy
diluido y forzado: «No logramos imaginarnos con claridad cémo
entenderia el piblico asistente a las fiestas del corpus los pasajes
simboélicos envueltos en ese espeso ropaje mitolégico-histérico, con
gran mezcolanza anacrénica».

Las figuras del Tudesco y del rey etiope han despistado a otros
criticos como Mettmann®, y la propia Ortufio ~la tnica que se ha
ocupado con cierta dedicacién de los autos tirsianos—, que han que-
rido buscar una identificacion demasiado exacta o precisa, sin
tener en cuenta todos los detalfes del contexto. La identificacidén
gue hace Mettmann —aceptada al fin por Oriufio— del Tudesco con
la Alemania protestante, es, por ejemplo, inaceptable, y lieva a otras
incomprensiones graves del esquema y sentido del auto, segin in-
tentaremos mostrar en nuestro comentario.

Konan’, por su parte, confiesa su desorientacién, y renuncia di-
rectamente 2 ofrecer una interpretacién satisfactoria:

il demeure incertain le sens métaphorique du roi de Etiopia, du tu-
desque Grisén, de Fileno, Floriso et méme Minos, de Dédalo et de
Atenas [...] nous ne pourrons pas faire une interprétation correcte et
concluante de cette pitee.

En resumen, Ja materia mitoldgica, supuestamente inadecuada
para el simbolismo cucaristico, la ambigliedad de algunos persona-
jes y el anacronismo, serfan los tres defectos principales apuntados
por los pocos estudiosos que comentan en alguna ocasion E/ [abe-
rinto de Creta. Tres defectos que no lo son, ciertamente.

No se trata ahora de encontrar valores excepcionales en este o
en los restantes autos de Tirso. No todas Jas obras literarias o dra-
mdticas han de aspirar a la condicién de obra maestra. Pero con-
vendrd aplicar al anilisis de EIl laberinto los criterios adecuados
segiin el género y las convenciones dramdticas y poéticas vigentes,
que revelan con claridad la pertinencia de algunos rasgos negati-
vamente enjuiciados.

Antes de entrar, pues, en el comentario preciso del auto, per-
mitasenos apuntar algunas observaciones generales sobre la mitolo-
gla, la ambigiliedad o el anacronismo.

a) Respecto 2 la mitologia, nada hay en esta materia que se

oponga a su uso como argumento de un auto sacramental. Calde-

& Ver Ortufio, 1973, pp. 133-34.
7 Konan, 1976b, p. 271.
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£6n, en ¢l prélogo a la Primera parte de sus Autos sacramentales
(1677) distingue lo que llama «argumento» del «asunto»:

siendo siempre un inismo asunto, es fuerza caminar a su fin con unos
mismos medios... [pero] estos mismos medios, tantas veces repetidos,
siempre van a diferente fin en su argumento.

Los argumentos se sacan de numerosas fuentes y materias; el
asunto, revelado por medio de la interpretacién alegérica del ar-
gumento, cs siempre la exaltacién de la Eucaristia (o, si se quiere, el
gran tema de la Redencién humana).

Para ¢l argumento se puede echar mano de sucesos histéricos,
factuales o enteramente inventados por Ia ficcidn o fantasfa poéti-
ca: en cualquier caso su estatuto en la configuracidn del auto es el
de «elementos historiales», vertiente complementaria del sentido
alegérico que pueden contener.

La materia mitoldgica goza del mismo estatuto argumental que
cualquier otra, o mejor dicho, goza de un estatuto peculiar, ya que
por un lado, en cuanto pertenece a un mundo pagano, opuesto al
cristiano, pudiera ofrecer ciertas dificultades de adaptacidn, pero
por otro, al ser sujeto de interpretaciones alegéricas, ella misma
tacilita su aplicacién autosacramental. Esta peculiaridad, en cual-
quier caso, no obstaculiza su aptitud para el uso simbélico religioso,
como examinaremos mis adelante.

b) Respecto a la ambigliedad apuntada, hay que decir que pro-
cede de las malas interpretaciones criticas, no del texto en si, Baste
sefialar que Konan habla del «tudesco Grisén», como si «Grisén»
tuera el nombre propio de este tudesco extrafio, al cual tampoco
identifica Ortufio. Sin embargo, el texto tirsiano deja bien claro
que este tudesco es un personaje cercano a Teseo y enemigo del
grisén —poblador del cantén suizo del Grisén o los Grisones—, que
serd quien se oponga a la fe. No es necesario identificar con un
correlato concreto este Tudesco, pero es obvio que forma parte
inequivoca de las huestes catdlicas; se podria ver en él una figura
simbélica del Imperio o de la Casa de Austria.

c) Respecto, en fin, al anacronismo, hay simplemente que re-
cordar que el género del auto, en virtud de la libertad alegérica, no
se sujeta a tiempo ni espacio, y que por tanto el concepto de «ana-
cronismo» que utiliza B. de los Rios no es operativo. En su cldsico
estudio sobre los autos de Calderén® Parker subraya esta cualidad
de obras vistas sub specie aeternitatis:

8 Parker, 1983, pp. 66-67. Hay que matizar estas afirmaciones de Parker, pero
es cucstién que ahora no afecta directamente a nuestros razonamientes. Ver
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la obra de Calderdn se trata de una representacién fantdstica, y por
consecuencia, goza de toda la libertad con la que la imaginacién de-
rrumba las barreras de la experiencia ordinaria. Se trata de una «confusa
idear que posee todo el poder imaginative de la «confusidn», es decir,
el poder de fuadir juntos objetos y acontecimientos que en la expe-
riencia ordinaria se hallan separados por el espacio y el tiempo [...] La
LEucaristia, el symbolum unitatss, redine en su unidad intemporal la to-
talidad del destino y la historia espiritual del género humano.

Sobre todo en Calderdn es frecuente que los personajes justifi-
quen el libérrime manejo de espacio y tiempo de los autos apelando
a la libertad aleg6rica: «en fantdsticos cuerpos / de alegéricas figu-
ras / no se da lugar ni tiempo» (El indulto general, vv. 297 y s5.); 0
«De manera que a dos luces, / en dos sentidos tenemos / lo que fue
y es y serd, / reducido a un argumento» (£l Afio Santo de Roma, vv.
400 y ss.); «Si haré; y pues aqui nos vemos, / ser representable idea /
de alegérico concepto / en quien retéricos tropos / no dan ni lugar
ni tiempo; / volvamos atrds los siglos» (No hay instante sin milagro,
vv. 280 y ss.)?, ete.

Pero la aplicacidn de la mitologia al argumento de E! laberinto
de Creta merece algunas palabras mds.

2.1.2 Mitologia y alegoria

Desde la Edad Media los mitos cldsicos llegan al Renacimiento
seglin tres vias interpretativas que continuardn en el Barroco 1%

a) Via histérica: Jos mitos serfan la relacién mds o menos desfigu-
rada de hechos histéricos con protagonistas humanos que después
quedan elevados al rango de dioses.

b) Via mdgica o cdsmica: los refatos miticos y sus personajes sir-
ven para expresar distintas fuerzas naturales o magicas con las que
se constituye el universo y que afectan al hombre.

¢) Via moral: se considera que los mitos son el revestimiento de
ideas morales v filoséficas cuya verdadera leccién hay que descu-
brir.

Estas vias no suelen presentarse puras, sino furdidas, con mu-
chisima frecuencia. Lo que interesa retener a nuestros efectos es la

Avreilano, «El marco historial», en prensa, para otras matizaciones sobre ef mancjo
del tiempo y espacio en los autos.

? Ver las ediciones de estos autos citadas en la Bibliografia a las que se refiere
la numeracién de los versos.

10 Seznec, 1983, p. 12.
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técnica de la interpretacion alegdrica en que se pueden resumir las
vias sefialadas!l

Ll método de interpretacién alegérica de la mitologfa se re-
monta por lo menos a los estoicos, que buscaban conciliar las ense-
flanzas filoséficas con la religién popular!2 Puede, incluso, haber
diferentes matices en las interpretaciones de un mismo mito, como
pone de manifiesto Boccacciol?:

en estas ficciones no hay un dnico conocimiento, sino que mds bien
puede llamarse poliseno, esto es, de miltiple significado. El primer
significado se obtiene a través de la corteza, y este se llama literal; los
otros, por las denominaciones a través de la corteza y estos se desig-
nan como alegéricos. Y para que sc comprenda més ficilmente lo que
pretendo, pondremos un ejemplo. Segiin la ficcidn poética, Perseo, el
hijo de Jupiter, matd a la Gérgona y vencedor volé a los aires. Cuan-
do se lee esto al pie de la letra se le concede significado histérico. Si se
busca un significado moral a partir de esta literalidad, aparece la victo-
ria del prudente contra el vicio y el acceso a la virtud. Pero si quere-
mos tomarlo de una manera alegdrica, se designa como la clevacién de
la mente piadosa, una vez despreciados los placeres mundanos, al cielo.
Ademas también se podria decir con un sentido mistico que mediante
la fibula se representa la ascensién de Cristo junto al Padre una vez
que ha triunfado como Principe del mundo.

Y mis cerca de los dramaturgos auriscculares, Juan Pérez de
Moya en su Filosofia secreta afirmal%

De cinco medos se puede declarar una fibula, conviene a saber: literal,
alegérico, anagdgico, tropolégico v fisico o natural. [...] Hércules,
hijo de Jupiter (segiin fingimiento poético), concluidos sus trabajos
fue colocado en el cielo. Tomando esto segiin sentido literal, no se en-
tiende otra cosa mds de lo que la letra suena, Y scgtin alegorfa o mora-
lidad, por Hércules es entendida la victoria contra los vicios. Y seglin
sentido anagdgico significa el levantamiento del 4nima, que desprecia
las cosas mundanas por las celestiales. Y segin sentido tropolégico,
por Hércules se entiende un hombre fuerte, habituado en virtud y
buenas costumbres. Y segiin sentido fisico o natural, por Hércules se
entiende el Sol, y por sus doce trabajos o hazaftas, los doce signos del
zodiaco.

11 ¥er, por ejemplo, la Introduccién al auto calderoniano Ef divine Orfeo, ed.
Duarte.

12 8¢znec, 1983, pp. 77 v ss.

13 Boccaccio, Genealogia, libro 1, cap. 3, pp. 67-68.

4 Pérez de Moya, Filosofia secreta, 1, pp. 10-11.
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Es importante tener en cuenta que este sistema de interpreta-
cidn alegérica coincide con el que se aplica al estudio de las Sagra-
das Escrituras?>.

No es preciso recordar el método de la exégesis alegorica de la
Biblia que mediante la transposicién simbélica procura descubrir
otros sentidos ademds del literal!® Desarrollada ya por Filén de
Alejandria fue ampliamente adoptada por los Padres aplicindola a
la revelacién de Cristo, considerando los hechos, personajes e ins-
tituciones del Antiguo Testamento como realidades histéricas que-
ridas por Dios para prefigurar la persona de Jesucristo y de su obra.

Ademas de [a «tipologfa»!’ («prophetia in rebus in quantum res
esse noscuntur») compsende otros procedimientos. Asi pues, el
exegeta va mds alld del sentido literal del texto para buscar una o
muchas significaciones mis ‘elevadas’, ‘profundas’ o ‘espirituales’.
San Jerénimo, en su Comentario al profeta Isaias, por ¢jemplo,
escribe:

Lo que interpretamos no es historia, sino profecia. Toda profecia estd
envuelta en enigmas y sentencias aisladas, mientras va de una cosa a
otra, porque si la Escritura conservara siempre el orden, no habria va-
ticinio, sino narraciénts,

Y en otros lugares de sus comentarios al profeta Jeremias y al
profeta Amds explica el sentido anagégico de las Escrituras, o refle-
xiona sobre los varios sentidos de las mismas.

Acumulaciones notables de varia documentacién sobre este mo-
do de entender la Biblia («Ad Scripturam sacram rite intelligen-
dam diversi eius sensus dignoscendi, necnon varia eius loquendi et
enarrandi species»), y los sentidos que contiene ({iteralis, allegori-
cus, tropologicus y anagogicus) se hallardn copiosamente en los
Commentarti de Cornelio a Lapidel?,

15 Comp. Clemente de Alcjandsia, Protréptico, p. 14: ta Palabra de Dios es
misteriosa y, como tal, emplea siempre un lenguaje simbélico; asi pues, junto ai
primer sentido evidente del texto sucle encontrar otro que llama mistico o simbé-
lico que presenta con cl primero analogias mds o menos numerosas. Ver Bruyne,
1963, 11, p. 327.

16 yer para una introduceidn al asunte Schreiner, 1974, y Bauer, 1974,

17 «La tipologia consiste en comprobar la correspondencia que existe entre
personas, acontecimientos, instituciones y objetos de una época anterior y otros
determinados de una época posterior. Para ello es en realidad indiferente que la
relacién sea positiva (Moisés/Criste) o negativa (Addn/Cristo) o que presente una
clara gradacién» (G.'T. Armstrong, cit. por Schreiner, 1974, p. 19).

18 Ver Peinado, 1992, nam. 11.

19 T rata, por ejemplo, «De variis Scripturae sensibus» en 1, 7, 2, o sefiala que
«quattuor habet sensus», literal y alegéricos, ete. (ver V1, 165, ). Las referencias a
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En otras palabras, se puede establecer que la técnica alegérica es
la principal del género del auto, y que es ademds una técnica apli-
cada sistemdticamente tanto a la materia mitoldgica como a las Sa-
gradas Escrituras. Si se observa desde esta perspectiva nos parece
evidente que nada de extraiio —todo lo contrario- tiene la adapta-
cién de historias de la mitologia al asunto rehgloso del auto.

Afddase otro factor que proplcm todavia més esta fusidn cultu-
ral, y es la idea corriente en la época de que la mitologia refleja de
manera corrompida las verdades cristianas, y que sus historias son
recuerdos deformados de la revelacién. San Pablo admite en Ro-
manos 1, 21-23, que los paganos tuvieron cierto conocimiento de la

verdad revelada?0:

habiendo conocido a Dios no lo glorificaron como a Dios ni le die-
ron gracias, sino quC se envanecieron en sus razonamientos y se oscu-
recid su insensato corazén. Diciendo ser sabios, se hicieron necios; y
trocaron la gloria de Dios incorruptible por la imagen del hombre co-
rruptible, de aves, de cuadripedos y de repuiles.

Calderdn, precisamente en [a loa de un auto con el mismo ar-
gumento que el de Tirso, acude a la autoridad paulina?l;

Digalo el texto
de Pablo: entre los gentiles
asienta que convirtieron
en fabulas las verdades;
porque como ellos wuvieron
solo lejanas noticias
de [a luz del Evangelio,
viciaron sin ella nuestra
Escritura, atribuyendo

los Commentarii son por tomo, pégina y columna de la edicién citada en la
Bibliogralia,

20 Ver, por ejemplo, San Justino, Apologias, 1, 20; «nosotros ensefiamos algunas
cosas semejantes a las de los poetas y filésofos, que entre vosotros son estimados, y
algunas otras de una manera mds plena y mis divina que ellos»; Apologias, 1, 21:
«Mas cuando decimos que el Verbo, que es la primera derivacién de Dios, fue
engendrado sin corrupeidn [y es] Jesucristo nuestro maestro y que é mismo,
crucificado, muerto y resucitado, subié al cielo, nada decimos que pueda parecer
extrafio o nuevo a los que entre vosotros se llaman hijos de [ipiters; Apologias, I,
22: «Si afirmamos que El nacié de una Virgen, pensad que esto le es comiin con
Perseo. Y si decimos que devolvid la salud a los cojos, a los paraliticos y a 1os que
eran inttiles de nacimiento, parecerd que decimos cosas semejantes a las que sc
cuentan como hechas por Esculapio».

21 Loa para El laberinto del mundo, p. 1558. Ver Cuesta, 1993, p. 300,
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a falsos dioses sus raras
maravillas.

Esta idea de que los gentiles tuvieron acceso a las verdades re-
veladas aparece en otros textos de Calder6n?2 En el mismo El di-
vino Orfeo, de 1663, Aristco se expresa asi?3;

La Gentitidad, Envidia,
idoélatramente ciega,

teniendo de las verdades
lejanas noticias, piensa

que a falsos dioses y ninfas
atribuya las inmensas

obras de un Dios solo y como
sin luz de fee andan a cicgas,
hard con las ignorancias
sospechosas las creencias.
iCudntas veces sc verdn

los poetas v profetas

acordes donde se rocen
verdades en sombra envueltas!
+Qué mds Faetonte que yo,
que por gobernar la excelsa
carroza del Sol cai?

Un ejemplo muy interesante s da en E/ sacro Parnaso?* donde
se comparan distintos pasajes de las Metamorfosis y de la Biblia
mostrando elementos comunes y sefialando que las verdades esen-
clales también estuvieron en los gentiles.

Este es otro de los motivos fundamentales que justifica la utiliza-
cién del mito cldsico en los autos. Paramo?2% subraya, a propdsito de
Jos autos mitoldgicos de Calderén, la importancia que tiene la poe-
sia en la transmisién de las verdades reveladas al hombre:

22 parker, 1991, p. 413; «Calderdn consideraba que la mitologia cldsica cra una
variante o forma desviada de la revelacién original dada a la humanidad», Péra-
mo recucrda que ya Menéndez Pelayo habia sefialado que «para Calderén, la
mitologia no era mis que un resto lejano de Ia tradicién antigua, en la que habian
quedado desfiguradas y oscurecidas por la ignorancia del entendimiente y por la
flaqueza de la voluntad, altisimas verdades relativas al origen y destino del hom-
bre» {1957, p. 54).

23 Yered. Duarte, vv. 712-28.

24 Calderén, El sacro Parnaso, pp. 779-80. Ver Green, 1950,

25 P4ramo, 1957, p. 76.
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La poesia toda conticne una verdad divina, inspirada al poeta por el
poeta sumo, el Creador, cuyo descubrimiento y posesidn sc hace po-
sible a quien simbélicamente la interpreta [...] Esta concepcién de la
esencia y fines de la poesia coloca en ¢l misimo plano fundamental las
creaciones de la Biblia y las creaciones mitolégicas: los mitos paganos
ensefian {o mismo que la Escritura sélo que de modo mds enigmitico
e inseguro.

En el marco de estas consideraciones sobre la mitologia alegori-
zada creemos que se debe analizar el caso concreto de El laberinto
de Creta tirsiano.

2.2 El argumento y su estructura

Tirso extrae los elementos bdsicos de su argumento de la historia
del [aberinto de Creta, que sirve también a Calderén para Ef labe-
rinto del mundo. No hay que buscar una fuente concreta a una
historia tan extendida que tampoco hace al caso recordar ahora en
detalle. En la misma explicacién en prosa que afiade al auto indica
el poeta que la idea se saca de autores diversos.

La obra comienza con el recibimiento triunfal del rey Minos,
que regresa a Creta victorioso de sus campaiias. Minos relata algu-
nos de sus triunfos y desarrolla en una parte de su discurso un elogio
a la isla —fragmento que pertenece a un género bien conocido, el de
la loa de la patria y sus bondades y riquezas. Toda esta parte (vv. 1-
168) estd en décimas.

Tres décimas (vv. 169-97) en boca de un nuevo personajc, el
Tudesco, sirven de enlace con la siguiente secuencia, que consiste
punc;palmcnte en e} didlogo del Tudesco con Dédalo, en romanci-
llo heptasiiabo (vv. 198-501). La mayor parte cstd cn boca de Dé-
dalo, quien narra los sucesos relativos al nacimiento monstruoso del
Minotauro y la creacién del laberinto, al tiempo que da las pistas
para la interpretacidn alegdrica, como explicaremos mis adelante,

Tras este didlogo aparece en escena un nuevo personaje, el rey
de Etiopia, sobre un camello, con un discurso sabiamente alter-
pante de formas métricas, solemne, culto, en octavas reales de gran
empaque y abundantes en esdrgjulos (vv. 502-73), en el que se
presenta como enemigo irreconciliable de Minos y del monstruo, es
decir, enemigo irreconciliable del mal.

El siguiente tramo nos traslada a un clima distinto con la inte-
gracién de la comicidad —en fa que ningdn estudioso repara— sus-
tentada sobre todo por el ristico Risel (paronomdsticamente, ‘re-
celo”), que dialoga con Fileno en redondillas {vv. 574-737) e
introduce una serie de elementos costumbristas, efectivamente
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anacrénicos —pero este ¢s precisamente uno de los recursos habi-
tuales de la comicidad.

Las redondillas se continGan al cambiar de personajes y motivos,
momento en que Risel y Fileno se van del tablado para dar entrada
a Artadna y luego a Floriso {(vv, 738-841). Ariadna estd melancélica
¥y se siente esclava de Minos, lamentando la pérdida de su voluntad.
Encuentra a Teseo dormido y se siente presa de un «amor sin de-
seo» (vv. 828-33). Al acercarse al galin (figura de Cristo en el pla-
no alegérico del auto) este se despierta y le ofrece su amor a la
princesa planteando también un proyecto de salvacién (ahora en
décimas, para subrayar el didlogo de Teseo y Ariadna: vv. 842-922).
Tras esta incrustacién en décimas salen del escenario v contintian
las redondillas con la intervencién de Dédalo y Minos, preocupados
por la arribada de la nave de Tesco a Creta, nave que identifican
con la nave de la Iglesia, y que les augura su derrota, lo que el mis-
mo Teseo, que vuelve a salir, les certifica en un enfrentamiento
verbal que prepara el conflicto final (vv. 923-1053).

Risel sale de nuevo para otro intermedio cémico en romance
{vv. 1054-1243): es una especie de entremés en el que interviene
también el Minotauro,

El resto (vv. 1244-1423) constituye el desenlace: triunfo de Te-
seo y exaltacidn eucarfstica, con el romance y una octava real (vv.
1284-91) que constituye en su registro elevado una especie de mar-
ca de presentacion de Teseo-Cristo.

La explicacién final en prosa da detalles sobre Creta y los prota-
gonistas, como Minos, Dédalo o el Minotauro, que permiten com-
prender algunas de las alusiones de la obra (por ¢jemplo la del ca-
bello pdrpura del rey Niso, la desventurada suerte de Scila, los
adiilteros amores de Pasife que darfan nacimiento al Minotauro,
etc.). La segunda parte de estos comentarios en prosa consisten en
apuntaciones escénicas sobre las apariencias y vestuario, una espe-
cle de «memoria de las apariencias», mds rudimentaria que las
debidas a Calderén,

Las equivalencias alegéricas las integra en el mismo texto del
auto («]o mis he aplicado al auto presente moralizindolo casi todo,
como constari en sus versos» ). Para los fundamentos de esta mora-
lidad es ttil fa comparacién con el capitulo pertinente de Pérez de
Movya en la Filosofia secreta?t:

26 Filosofia secreta, libro IV, cap. 26: «De Minos y laberinto de Creta, y del
Minotaure y Pasifar (11, pp. 145 y ss.).
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la reina Pasifa [...] estando ausente su marido Minos, como Ovidio
escribe [Metamorfosis, lib. VIII] se cnamoré de aquel toro hermoso
quc Mines dejé de sacrificar, y para tener cépula con él, se metié en
una vaca de madera que hizo Dédalo, singular arquitecto, labrada tan
al natural y cubicrta con una piel de vaca que parecia viva, y asi sc hizo
prefiada y parid una criatura que el medio cuerpo de la cintura arriba
era hombre y lo demds de toro. Minos, cuando lo supo, hizolo es-
conder de manera que nunca parecicse, y para esto mandé a Dédalo hi-
ciese una casa de madera, de maravillosa grandeza, muy tenebrosa y de
muchos apartamientos y enredos de manera que €l que dentro una vez
entrase no supicse por dénde salir [...] En este lugar encerraron aque-
lla horrenda criztura, nombrada Minotauro, que su sustento era carne
humana de atenienses. La razéa de por qué le cebaban con atenienses,
era gue este rey Minos tenfa un hijo llamado Androgeo, el cual vino a
vivit en Ja ciudad de Atenas [...] el rey Egeo, temiendo que en algin
tiempo los hijos de Palante, su hermano, con el amistad de Androgeo
y ayuda de Minos, su padre, le echasen del reino, maté a Androgeo.
Enojado dello Minos vino con gran poder y cercd a Atenas [...]
Pisoles este tributo, que cada afio enviasen a Creta sicte hijos y otras
tantas hijas para que comiese el Minotauro [...] Por este laberinto qui-
sieron los antiguos declarar ser la vida del hombre intrincada e impe-
dida con muchos desasosicgos, gue de unos menores nacen otros ma-
yores. O el mundo lleno de engafios y desventuras, adonde los
hombres andan metidos, sin saber accrtar la salida o sus dafos, enre-
dados en tantas esperanzas vanas, atados en contentamientos gue no
hartan, olvidados de si, embebidos en sus vicios, aficionados a su per-
dicién, finalmente rendidos a sus desenfrenados apetitos.

Por Teseo es entendido el hombre perfecto que sigue ¢l hilo del co-
nocimicnto de si mismo; este tal sale del peligroso laberinto, el cual,
no soltdndole jamds de [a mano, entiende que el cuerpo es mortal y
transitorio, y ¢l alma inmortal y eterna, criada para el cielo, ¥y que fo
de alld es su tierra y esto de acd es destierro; y con este conocimiento
de si, vencido el terrible Minotauro, que es su propia y desordenada
concupiscencia, sale del mundo con maravillosa vitoria,

En otro modo Pasifa, hija del sol, es nuestra alma, hija del sol ver-
dadero, que es Dios, que aunque esti casada con la razén que le ha de
guardar siempre para que no resbale y dé consigo en los deleites que la
apartan del camino derecho, todavia tiene a Venus por enemiga [...] El
rodeo inexplicable de las calles del laberinto significa que el que una
vez se hubiere entregado a cosas ilegitimas, no sc puede después desen-
redar sin gran dificultad y sin grande artificio de Dédalo, consejero
Ingenioso...
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Como se advertird ficilmente Tirso adapta (a veces muy de
cerca) este tipo de sentidos, llevindolos de lo moral a lo estricta-
mente 1ehg1oso, y ajustando los detalles de la moralizacién habitual
a sus pL€C1SOS propésitos autosacramentales, como intentaremos
glosar con mds minuciosidad en lo que sigue.

2.3 Glosas a «El laberinto de Creta»

2.3.1 El mundo corrompido

El arranque del auto es espectacular, con la entrada de Minos en
un carro triunfal, entre los aplausos del acompafiamiento. Desde
estos primeros instantes se establece una serie de tonalidades y re-
gistros poéticos relacionados con los personajes y la sitvacidn. Para
Minos, rey, o Ariadna, princesa, se ha elegido un registro culto, con
elaboracién retdérica meticulosa de tépicos de tradiciédn petrar-
quista. Baste recordar los vv. 15-20 en que Minos rechaza cortés-
mente el gesto de Ariadna de besarle los pies:

no es bicn que los labios des
a los pies de quien te adora,
si no es que con elios Flora,
cuando me aprestas laureles
me aprisione en tus claveles,
grillos ellos, td su aurora.

Lo principal de esta apertura es el relato de Minos, quien expli-
ca la situacidn, el escenario y las plstas bisicas de la historia (en lo
que constituye una verdadera exposicién, primera fase de la es-
tructura de la comedia, y también de los autos). Creta es, se expli-
cita en las mismas palabras de Minos, figura simbélica del mundo
entregado al dominio de los vicios:

Creta, que en el mar del Ponto
ceiilda de su profundo

es lo mismo que este mundo

para el torpe vicio pronto. (vv, 21-24)

Solo desde esta identificacidn alegdrica se entiende que una isla
pueda contener tantas diversidades y naciones en su esfera (vv. 27-
28). Si Creta es el mundo dominado por los vicios, es obvio que
Minos se alce como figura diabélica. Esta identificacién se adensa
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con alusiones reconocibles, pero sometidas a una elaboracién que
merece la pena glosar.

Adoptando el paradigma de laus de Creta, a partir del v. 35 se
desarrolla, sobre la base del esquema de los cuatro elementos?’, la
descripcidn de un verdadero locus paradisiaco, abundante en
cuanto la escama y la pluma «el aire y el agua inquieta» (vv. 35-36:
es decir, pobladores de agua y aire), y no menos en vino, caza y
metales prec1osos (pertenecmntcs al elemento de la tierra).

En este parafso, sin embargo, ya se ha producido la corrupcidn.
Si se analiza con cuidado la descripcién de Minos se advierte otro
esquema que orienta su estructura: el de los pecados capitales. En
clecto, los peces y aves, y el espléndido licor (v. 42) apuntan al pe-
cado de la gula; los metales de las minas son «hechizo de los mortales
/'y de fa virtud ruinas» (vv. 49-50), manifestacién de la codicia; y
los goces de amor que se excitan con toda esta abundancia repre-
sentan a la lujuria y pereza... Se trata, en suma, de un paraiso per-
vertido que responde a la situacidn de la caida del género humano.
Esta Creta, sujeta al dominio de Minos, es el mundo sujeto a la co-
rrupceidn del pecado original, un tema constante en los autos sacra-
mentales.

Los versos que siguen narran en clave mitolégica el episodio
inicial de toda esta historia de corrupcidn y pecado: la rebelién de
los dngeles capitaneados por Lucifer, quien serd después el tentador
del hombre. Bajo la imagen de los Gigantes, Titanes o Curetes
(fundidos en la versién del auto sacramental; en las notas al texto
apuntamos las distinciones pertinentes que no afectan al sentido
bisico de la alegoria) se traslucen los dngeles rebeldes a Dios, los
que en el primer instante pretenden desplazar del trono al mismo
Omnipotente (v. 70). Aqui aparece otro de los pecados capitales,
raiz de todos los vicios, segiin muchos tratadistas, la soberbia, el
pecado de Satdn. La identificacién de Minos, capitin de los rebel-
des, con Lucifer, es evidente.

En el relato de la rebelién asoman cuestiones doctrinales de im-
portancia que en una recepcidn atenta no habrefan de escapar al
espectador o lector. Los vv. 73-74, por ejemplo {(«En mis deleites se
enlazan / cuantos son, serdn y han sido»), apuntan inequivoca-
mente a la universalidad del pecado original (reaparecerd después
este motivo en el v. 937). Efectivamente, el pecado original se
transmite a todo hombre. Todos los nacidos, en este sentido, son

27 Para la importancia de este sistema, especialmente en Calderén, ver Wilson,
1936 y Flasche, 1981. El elemento fuego queda fuera por ser el que corresponde al
cielo empirco, donde no viven criaturas terrestres, pero el esquema es claro,
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herederos del crimen original (excepto Cristo y la Virgen Marfa
—segun el dogma de la Inmaculada Concepcién—; esto es a]go que
Minos ignora, y es incapaz de comprender, porque se resiste a re-
conocer en Teseo-Cristo su destructor). Como escribe San Pablo,
Romanos 5, 12: «por un solo hombre entré el pecado en el mundo y
por el pecado la muerte, y asi la muerte se fue propagando en todos
los hombres, porque todos pecaron...». Es doctrina catélica defini-
da que todos los hombres perdieron la inocencia en el pecado de
Adédn y nadie hubiera podido levantarse sin la gracia de Dios mise-
ricordioso?® Santo Tomds en la Swma teoldgica trata del pecado
original en el Tratado de vicios y pecados?, y ensefla que «Segiin
la fe catdlica ha de mantenerse firmemente que todos los hombres,
procedentes de Addn, con la sola excepcidn de Cristo, contraen por
él (Adin) el pecado original; en otro caso no todos necesitarian de
la redencién que nos viene por Cristo, lo cual es falso» («secundum
fidem catholicam firmiter est tenendum quod omnes homines
praeter solum Christum, ex Adam derivati peccatum originale ex
Adam contrahunt; alioguin non omnes indigerent redemptione
quae est per Christum, quod est erroneum»). Esto es lo que los
versos de Minos significan.

En el plano historial los sujetos a Minos son especialmente los
megarenses y atenienses. A los primeros los subyuga tras seducir a fa
princesa Scila, quien por complacer a Minos corta el migico cabe-
llo de pirpura de Niso, su padre y rey de Megara, cabello del que
depende la fortaleza del rey y del reino mismo. Tirso aplica con
suma habilidad el sentido alegdrico a partir del detalle del color
plrpura del cabello, que le permite asociarlo con la sangre:

28 Ver Denzinger, 1963, nim. 130; «Si alguno afirma que a Addn solo daié su
prevaricacién, pero no también a su descendencia, o que solo pasé a todo ¢l géne-
ro humano por un solo hombre fa muerte que ciertamente es pena del pecado,
pero no tambiér el pecado, que es fa muerte del alma, atribuird a Dios injusticia,
contradiciendo al Apédstol [Romanos 5, 12]» (Denzinger, 1963, ndm. 175); ver San
Agustin, en sus epistolas contra los pelagianos, PL, 44, cols. 611-14. La doctrina de
la Iglesia sobre el pecado original se contiene en el Decretum super peccato origi-
nali de Trento (sesidn V, 1546), que recoge anteriores definiciones de los concilios
de Cartago y Orange. Ver Ote, 1960, pp. 182 y ss5, y el decreto tridentino en
Denzinger, 1963, mims, 789-91,

29 Suma, 1,11, q. 81-83, y en particular sobre la transmisidn por generacién del
pecado original a los descendientes de Addn en q. 81, a. 1, a. 3, de donde extrae-
mos la cita de arriba. Cuando escribe Santo Tomds falta atin mucho para que se
declare el dogma de Ia Inmaculada Concepcién.
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Significibase en ello

la vigilancia en la fee,

tan delicada que esté

en lo sutil de un cabello

purptireo, encendido y bello,
porque la fee, toda llama,

sangre en las aras derrama,

¥ por su conservacién

mil héroes dieron blasén

al martirio y a la fama. (vv. 91-10C)

Si la fe no se mantiene con extrema v1g111nc1a se plelde ficil-
mente, pero por otro lado la sangre de los maértires, a qmen se alude
en los versos citados, la fortifican y conservan. Es motivo frecuente
entre los Padres de la Iglesia, como documentamos en las notas al
texto, el de la sangre de los martires como semilla o riego de la Igle-
sia y de la fe, imagen que al parecer arranca de Tertuliano (Apolo-
gético, 50, 13), pero que desarrolla con gran despliegue San Agus-
tin.

Los elementos tomados de la Patristica o de la doctrina se dise-
minan entre la narracién mitolégica de manera que iluminen y
orienten sobre el verdadero sentido, que por otro Jado se declara a
menudo en el texto.

La conquista de Atenas ejemplifica la calda de los aparentes sa-
bios cuando fian soberbiamente en sus fuerzas, sean los famosos
atenienses {«Solones y Deméstenes») o el mismo rey biblico Salo-
mon, el sabio por excelencia, que no evita la corrupcién idélaera. El
tributo impuesto a los atenienses expresa el dominio de los vicios,
simbolizados ahora por el laberinto,

La interpretacidn del laberinto como artificio «en que se ofusca
el juicio / de el lascivo pecador» (vv. 150-52) coincide con la que
daba Pérez de Moya, y la que puede verse en los repertorios em-
blemidticos®?, como el de la Morosophie de Guillaume de La Pe-
rriére, en donde aparece un hombre en el centro de un laberinto
del que no puede salir, con la glosa:

En volupté facilemente on entre,
mais on en sort & grand difficulté,
par trop vouloir obeir 4 son ventre,
I’ on est pire en toute faculté.

Ce beau propos avons pour resulté,

39 Para documentacién emblemarica del laberinto ver Henkel y Schéne, 1976,
cols. 1200-02, donde se recoge el de La Perriére.
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du labyrinthe auguel facilement
I’ on peut entrer, mais si parfondement
on est dedans, I’ issuc est difficile.

No tiene, pues, validez en este contexto, la posible significacién
que sefiala Ortufio3!) por la cual remitiria al via crucis, a la via
cristiana que debe seguir el devoto mientras reza y medita. Seme-
jante sentido queda excluido radicalmente de este laberinto habi-
tado por el Minotauro y que representa explicitamente los vicios
que ofuscan a fa razén y a la fe.

2.3.2 El misterioso tudesco

En medio de la exaltacion vanidosa de los wiunfos de Minos
aparece un personaje que ha desorientado a los criticos: un Tudes-
co, identificado generalmente —y crréneamente— con el protestan-
tismo o la herejia por unos, o con la vanidad pecaminosa por otros.
Konan llega a confundirlo con «el Grisén», como sefialamos.

Si acudimos al texto podemos establecer algunos detalles basicos:
el Tudesco se opone a Minos; afirma haber postrado los cuellos de
los héroes de las regiones frias del Boreas; junta en su cara y cabellos
los rayos del sol y la blancura de la aurora; y pretende restaurar al
orbe la libertad que Minos oprime. Su alegato es interrumpido por
Dédalo, de modo que nos quedamos sin saber mds datos. Pero los
que conocemos apuntan a un enemigo de los guerreros de Béreas,
esto es, un enemigo del Béreas, otro nombre del Aquilén, viento del
orte.

Colocando este detalle sobre los significados que el Aquilén ad-
quiere en los textos biblicos, y sabiendo que el opuesto al Aquilén es
el Austro, podemos apuntar a una figura simbdélica de la Casa de
Austria en este Tudesco. Calderén desarrollara explicitamente la
simbologfa del Austro (alusién a la Casa de Austria) a eravés del
libro del profeta Habacuc: «Deus ab austro veniet» (3, 3). Es una
alusién mesidnica al juez de las naciones salvador del pueblo de
Dios (3, 13: «Saliste para salvar a tu pueblo, para salvarle por medio
de tu Cristo»), que Calderdn utiliza a menudo como alusién a la
Casa de Austria?2 San Ireneo de Lyon escribe?: «Et quoniam ex
ea parte quae est secundum Africum hereditatis fudae veniet Fi-

31 Ortuiio, 1973, pp. 143 y ss. En p. 158 insiste en ver al laberinto como sim-
bolo del wia crucis, interpretacién a nuestro juicio inaceptable.

32 Segtin ha estudiado con acopio de cjemplos y comentarios intercsantes
Rull, 1983 y 1985,

33 Adwersus haereses, 111, 20, 4, en PG, 7.
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lius Dei, qui est Deus, et quoniam ex Bethlehem, ubi natus est Do-
minus, in omnem terram immittet laudationem eius, sic ait Amba-
cum propheta: Deus ab Africo [...] manifeste significans quoniam
Deus et quoniam in Bethlehem adventus eius et ex monte Effrem
qui est secundum Africum hereditatis».

En este marco de referencias posibles, el rey del Austro (Dios, y
cuando funciona el plano de la alusién histérico-politica, el rey de
la Casa de Austria, caracterizada por su defensa de la fe catdlica)
se opone a las potencias del Norte o del Aquilén, donde el diablo
planta su trono segin varios lugares de las Escrituras (Daniel 11, 8-
15; Isafas 14, 11-14). El Norte o Aquilén, lugar de donde el mal
proviene, cuando funciona la alusién histérica, suele apuntar a las
herejias de la Europa del Norte. Y este Tudesco se opone al Béreas
o Aquilén, luego no puede ser potencia diabdlica ni representar a
la herejfa: habrd de asimilarse mds bien, en términos generales -no
es necesaria tampoco una identificacién concreta con un monarca
determinado- al imperio de los Austria en su vertiente de defenso-
res de la fe catdlica.

Los motivos del sol y la aurora, eminentemente positivos, tampo-
co cabe interpretarlos negativamente.

Todo esto se confirma en la respuesta de Dédalo. Tras minusva-
lorar Ia actitud del Tudesco, aludiendo a las dificultades y debili-
dades que tiene en su reino, dividido en cantones, profetiza una
rebelidn politica y religiosa del enemigo grisén, que hard «a la fe
guerra infelice» (el grisén, no el Tudesco: vv. 192-95). Abundan los
enfrentamientos durante el Siglo de Oro en la regidén de los Griso-
nes, bajo dominio protestante, pero con parte de la poblacién caté-
11c1 conflictos en los que intervienen Espafia, ¢l Imperio, Francia y
el Papado, con guerras frecuentes en el valle de la Valtelina, que
estaba habitada por campesinos italianos catélicos, vasallos de los
grisones protestantes. Istas referencias del auto apuntan precisa-
mente a las guerras de los Grisones, en las que participa el Imperio,
la Casa de Austria, por cl bando c*ttohco, al que puede reflejar este
Tudesco,

Al Tudesco responde Dédalo, quien pronuncia la mayor parte
de este didlogo. Las palabras del arquitecto (en romancillo heptasi-
labo, de ritmo dinimico) complementan las anteriores de Minos, y
explican otros motivos de la historia mitoldgica: la pasién irracional
de Pasife, el ardid de la vaca y ¢l nacimiento del Minotauro.

3% Para distintos episodios de las guerras de los Grisones ver, por cjemplo,
Elliott, 1990, pp. 83, 93, 231, 233, 377, 453...
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La interpretacién alegdrica se explicita otra vez: en ella (a dife-
rencia de lo que sefialaba Pérez de Moya) Dédalo es personaje
negativo, hijo del Engaiio y la Cautela (vv. 240 y ss.), simbolo del
Artificio creador de falsas apariencias y ofuscador de las virtudes:

mi padre fue el Engaiio,
mi madre la Cautela,

mi nombre el Artificio,
que en falsas apariencias,
para ofuscar virtudes,
blasones, sutilezas,
Dédalo me intitulan,

Pasife representa a la incontinencia y la lascivia (era el alma
humana entregada al vicio en Pércz de Moya), la torpeza animal
que engendra el pecado, el Minotauro. En el contexto de la Espaiia
de la Contrarreforma nada tiene de raro gue una especificacién
(no excluyente) lo asimile a la blasfemia herética (vv. 402 y ss.),
simbolismo que se suma al mds general.

La unidén del Minotauro y su laberinto expresan el desvio del
hombre cegado por ¢l error, entregado a la concupiscencia, en pe-
ligro de muerte, devorado por los vicios. Los sabios mis prudentes
(simbolizados metonimicamente en los atenienses del tributo en-
tregado a Minos), st se dejan arrastrar por el deleite vil, acaban en
este laberinto:

la tributaria Atenas

siete mancebos suyos

que al hambre bruta pechan,
sefial de que si el sabio

al vil deleite entrega

la libertad del alma,

inttiies sus ciencias,

padece confusiones

de miseras tinieblas

a manos de aquel monstruoe
que el caos eterno encierra.
Cualquier desesperado

que, por mostrar sus fuerzas,
con este error del mundo
inadvertido sc enira

por nuestro laberinto,

en fee de su soberbia,
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sirviéndole de pasto
a muerte sc condena. (vv. 435-52)

A pesar de las amenazas (advertencias) de Dédalo, el Tudesco se
apresta a enfrentarse con el monstruo, cuando su parlamento es
interrumpido por sonidos de clarines que anuncian a un nuevo
personaje,

2.3.3 El misterioso rey de Etiopia

Sobre un exético camello emparamentado, acompafiado de ne-
gros (ver la nota final sobre las apariencias del auto) hace su entra-
da espectacular el rey de Etiopia. Como rey utiliza un registro no-
ble, de tono solemne, en fuerte contraste con el romancillo que
dominaba la escena anterior. Son octavas reales (forma propia de la
poesia épica) abundantes en esdrijulos (apdstata, sacrilego, fantds-
tica, angélicos, pivamide, pdjaro, bélicos, ébano...) y con particular
elaboracién retdrica cultista.

Su apéstrofe a Minos insiste en la dimensidn diabélica del rey
cretense (que es apdstata sacrilego del cielo, capitén de querubes
amotinados, dragén del averno...).

Este rey etfope, enemigo de Minos y del Minotauro, lo identifica
Ortufio’” con el Preste Juan, pero no hay razones textuales sufi-
cientes para esta identificacién. La presencia de este rey se justifi-
ca sobre todo por una elaboracién poética de algunos pasajes de la
Biblia.

Desde el punto de vista de la simetria poética, al Tudesco (blan-
co y rubio, representante de Europa) se suma el etiope (negro, de
ébano brillante, representante de Africa} con una funcién de com-
plementariedad, significativa de las diversas naciones del mundo.
Desde el punto de vista de su justificacién no solo poética, sino
también doctrinal, apela Tirso en primer lugar a [a historia de Sa-
lomén y la reina de Sabé, a la que asocia luego un pasaje de los He-
chos de los Apistoles, mezelando ahora las fuentes biblicas con las
mitoldgicas:

De Salomén y de Sabé soy hijo;

Jerusalén, en el festivo gozo

con que asombré a mi madre aquel rey sabio,
tdlamo fue de su amoroso agravio.

A Etiopia ilustré su descendencia:

35 Ortufio, 1973, p. 148; lo cree inspirado en el libro de Francisco Alvares O
preste foam das Indias, Lisboa, 1540,
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la ley de su Moisén hemos guardado

hasta que, humana ya la omnipotencia

del Verbo Dios, pasible aunque increado,
llegé a nuestra noticia su clemencia

cuando Felipe, apéstol consagrado,

porgie mi reino a todos se anticipe,
bautizé en Palestina a otro Felipe.
Candaces, reina, es la primer cristiana

que merccicron ver los abisinos;

hijo soy suyo, y pues que Dios se humana,
postrara en mi su fec tus desatinos. (vv, 538-53)

En las notas al texto hemos apuntado los principales motivos de
este pasaje nuclear desde el punto de vista de la interpretacién del
rey etiope. Segiin la tradicidn la reina de Sabd tlevé la ley escrita o
antigua a Etiopia y adquirié ademads el compromise de enviar cada
afio un cordero para su oblacién en el templo hierosolimitano, como
recoge Calderén en el auto3¢de El cordero de Isaias:

Ya sabes que es sacro rito

de la gran Etiopia nuestra

que la Pascua del Cordero

{que ya como ves se acerca)

haya de ofrecer al templo

de Jerusalén (en muecstra

del homenaje a su ley,

que trajo Sabd de aquclla

visita de Salomdn)

un cordero por ofrenda; (vv. 175-84)

Esta reina de Sabd tuvo un hijo de Salomén que los etiopes con-
sideran como fundador de la dinastia que les ha gobernado; rey que
sigue la ley de Moisés, pero que estd predispuesto a aceptar la ley de
~la Gracta, como lo revela el mismo tributo del cordere (figura del
cordero que quita los pecados del mundo, Cristo), que desarrolla
Calderén en el auto citado, y el episodio del bautismo del etiope
que hace Felipe, segtn los Hechos de los Apéstoles. En Calderén el
etiope bautizado se llama Behomud (no Felipe) y es el enviado de
la reina Candaces (citada por Tirso en v. 550). Repirese en que,
segin C. a Lapide, esta reina Candaces es la que llama Cristo

36 Ver Introduccién, ed. Pinillos, 1996.
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«regina Austri» en Mateo 12, 42, por ejemplo3” reina del Austro,
otra enemiga, por tanto, de las huestes del Aquilén. Corresponde
esta Candaces, ademds, a la de Hechos 8, 27.

Sobre este tejido de referencias queda clara la condicion del rey
etiope, creyente en la fe, defensor de las creencias catélicas, que
hace explicita profesién de fe en el dogma de la unién hipostdtica
{vv. 544-45),

La intervencién de este personaje es, pues, eminentemente
doctrinal y anuncia la venida de Teseo (vv. 568-69).

2.3.4 La comicidad: anacronismo y costumbrismo

Antes de la presencia de Teseo asistimos a un intermedio ¢émi-
co?8 protagonizado fundamentalmente por Risel, ristico (vv. 574-
738). Hay nuevo contraste de registros poéticos. Risel incorpora el
sayagués, el chiste escatolégico, la metifora grotesca, los aumentati-
V08 jocosos, las exclamaciones ridiculas, os elementos prover biales y
frases hechas coloquiales, los neologismos y prevaricaciones idio-
mdticas (Vino-en-tarros por Minotauro, Avaricia Discreta y Ava-
ricia Decrépita por laberinto de Creta, Juan Bras por Jonds...). Su
amistad con el rucio evoca las gracias asnales de Sancho Panza; su
insistencia en motivos de la sdtira costumbrista (sastres, taberneros,
mesoneros...) afade elementos habituales en la literatura satirico
burlesca aurisecular.

Ciertamente abundan los elementos anacrénicos, pero obedecen
a las convenciones, temas y motivos de este tipo de literatura que
forma parte integral de las piezas dramdticas del Siglo de Oro, in-
cluidos los autos {aunque sea un género con menor propensién a la
comicidad que otros). Como buen gracioso Risel traslada al mismo
tiempo del espectador los elementos de la trama, aportando un
costumbrismo de valor cémico: el monstruo Minotauro lo imagina
como la tarasca de las procesiones del Corpus: («tarascén», lo llama,
v. 578), lo que no deja de tener su justificacidn ingeniosa ya que
ambos devoran ([a tarasca las caperuzas de los despistados; el Mi-
notauro los jévenes atenienses). El micdo de Risel se traduce en
efectos malolientes (vv. 609-13), segin el concepto de comicidad
como turpitudo, y en su burla de sastres y mesoneros despliega los

37 En el texto de San Mateo se identifica con la reina de Sabd: «La reina del
austro hard de acusadora en el dia del juicio contra esta raza de hombres y la
condenard, por cuanto vino de los extremos de la ticrra para eseuchar fa sabidurfa
de Salomén y con todo aquf tenéis a quien es mas que Salomdn».

8 Para la comicidad ¢n los autos de Tirso ver Arellano, 1998,
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recursos del ingenio burlesco conceptista, que hemos ido sefialando
en nuestras notas.

Una segunda escena cémica mids adelante completa la actuacién
de Risel. En la segunda ocasién (vv. 1055-1242) se trata de una
comicidad mds compleja, que constituye un verdadero entremés.

Risel aparece quejindose del laberinto, al que compara con un
guardainfante o con unas calzas atacadas, un detalle de satira cos-
tumbrista que aparecia en boca de otro gracioso tirsiano homéni-
mo, el Recelo de No le arriendo la ganancia, quien en su despedida
de fa aldea mencionaba este motivo satirico (vv. 611-15):

Adiés, vil capote,

que en calzas lacayas
con mil corredores

me parto a embolsarme
y a agusar bigotes,

y en una posterior aparicidn escénica salia vestido con calzas ata-
cadas y acuchilladas, abundando en chistes y burlas para subrayar
el efecto ridiculo visual (vv. 862-65):

QuiETuD Lindas bragas.

ReceLo Rebanadas
a fuer de melén estdn,
que soy cara de rufidn
vestida de cuchilladas.

De nuevo los chistes sobre taberneros, sastres, duefias y cornudos
explotan la ingeniosidad, sumados a otros recursos ahora afiadidos,
como la letania de santos ridiculos:

iAy de mi, desmamparadol

Mas hétele dénde llega

el Vino-en-tarros pantasma.

San Sanson, Santa Belerma,

San Escipame de Aqui,

San Sastre... s Qué has dicho, iengua?

Pidele al cielo perdone, _
que sastre y santo es blasfemia. (vv. 1110-17)

A la comicidad verbal se suma la gestual en los ataques del Mi-
notauro, que curiosamente, solo aparece en escena para csta aco-
metida ridicula a Risel, que lo esquiva alrededor de un arbol,
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mientras ¢l monstruo da testarazos en el tronco, en una especie de
juego «a la gallina ciega» (vv. 1170-71) totalmente entremesil.
Cuando al fin se va el Minotauro serd ya para morir a manos de
Teseo en un episodio posterior.

La parte comica de Risel se cierra con el relato de un suciio que
aparecia también en boca del gracioso Montoya de Amar por se-
#ias3? y que insiste en el motivo de la desgracia del personaje, el
cual despierta de los suefios agradables enseguida, y duerme hasta
el desenlace de los desagradables, como aquel en que lo sacan a fa
verglienza, narrado con lenguaje de germania (otro de los registros
lingiiisticos jocosos que utiliza Risel, ademds del sayagués):

Sofié otra vez que me daban
(sacdindome a la verglicnza
por las calles de mi villa)
cuatrocientos de la penca,
Iba yo carivinagre,

llorade de verduteras,

entre escribas y envarados,
las espaldas berenjenas,

v a cada «Esta es la josticia»
me pespuntaba el gurrea

los ribetes cuatro a cuatro,
cual le dé Dios la manteca.
Counsideren, pues, qué tal
irfa mi reverencta,

que vive Dios que escocian
como si hueran de veras. (vv, 1218-32)

2.3.5 Teseo o el Salvador

T'ras el intermedio cdmico de Risel el auto se dirige a su nicleo
alegérico (vv. 739 y ss.). Ariadna estd presa de melancolia, porque
los placeres del mundo son falsos y no satisfacen. Es una melancolia
que proviene del hartazgo vano de los deleites y que anula fa vo-
luntad de la princesa (vv. 764-65: «Mi nombre era Voluntad, / sin
ella soy Ariadna»).

Subyace aqui el pecado de acidia del que trata Santo Tomds en
la Suma teoldgica (I, q. 35 y II-11, q. 35, especialmente). La acidia
paraliza los miembros impidiéndoles obrar, «es una tristeza que de
tal manera deprime el 4nimo del hombre que nada de lo que hace
le agrada, igual que se vuelven frias las cosas por la accién corrosi-

3 Tirso, ODC, 1, p. 1813. Ver Keanedy, 1943, pp. 31-32.
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va del dcido» (Swma, 11-11, q. 35, a. 1). La acidia implica cierto
hastio para obrar, como el de Ariadna.

El encuentro con Teseo serd fundamental. Este encuentro se di-
sefia probablemente sobre el modelo de Acis y Galatea de la Fibula
de Polifemo gongorina {Ariadna cncuentra dormido a Teseo y
queda prendada de su belleza)?C Este amor que Teseo despierta en
Ariadna es muy especial, y se opone precisamente a los deleites
torpes de la lascivia:

Abrisome sin delito,

y al paso que mds le veo

mds honesta me recreo:

dqué serd, si no es amor,

un ardor que sin ardor... (vv. 828-32)

Se trata, como queda anotado en su lugar, del amor de Dios,
opuesto al amor profano ~Cupido-, que es un amor desordenado o,
como dice San Agustin, «Cupiditas est improba voluntas». Es una
voluntad estragada, mala y desordenada, como también le sucedfa a
Ariladna, hasta que puede vencer cse amor concupiscente por el
amor divino.

En el didlogo de Ariadna y Teseo se esclarece la misidn salvifica
del héroe, figura de Cristo que desciende desde el trono celeste
para salvar a Ariadna (vv. 881-83). Los elementos doctrinales se
adensan: es fundamental en este tramo la doctrina de la necesidad
de aceptar la gracia para salvarse, puesto que el hombre goza de
libre albedrio y es duefio de aceptarla o rechazarla. Los vv. 900-01
(«quien te redimid sin ti / sin ti no te ha de salvar») parafrasean y
adaptan una expresién de San Agustin sobre la libre voluntad del
hombre en la tarea de su propia salvacidn, en el sermén 169, 11, 13:
«Quien te cred sin ti no te justifica sin ti». Cristo ha redimido a la
humanidad, pero cada hombre debe aceptar esa gracia#! y actuar
en consecuencia.

El ovillo de seda roja que Ariadna ofrece a Teseo estd tinto en la
sangre del salvador Teseo-Cristo, que es el agente redentor capaz
de romper el laberinto mortal: Ja entrega de este ovillo simboliza

0 Consideramos mis dificil y arbitraria la interpretacidn de Ortufio (1973, p.
145) quc ve en este suefio de Teseo un simbolo de la muerte de Cristo y la accldn
de Ariadna de enjugarle el sudor una réplica de fa de Ia Verdnica en la Pasidn de
Cristo,

* Para la cuestién de la gracia en este auto ver Ortufio, 1973, p. 146, y Konan,
1976a,
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que Ariadna pone algo de su parte, eJemphﬁcmdo la accion de la
voluntad recuperada para aceptar la gracia;

Cada uno por mitad

corte esta hazaiia cn los dos:

td Ia Gracia, que cres Dios,

yo mi libre voluntad. {vv. 912-15)

La aparicién de la nave de Teseo responde a otro simbolo muy
habitual en el género de los autos: el de la nave de la Iglesia, muy
usado en la doctrina cristiana para ensefiar que la vida o historia
de la Iglesia estd zarandeada como una navecilla por olas y tor-
mentas de persecuciones y contradicciones, pero que no naufraga-
rd, porque en ella va Jesucristo. Se apoya este simbolismo en ¢l arca
de Noé (Génesis 7-8) y en la barca de San Pedro (Maieo 8, 23-27),
como queda apuntado en las notas, a donde remitimos para mds
documentacién del motivo.

En torno a este simbolo de la nave se acumulan motivos maria-
nos y cristoldgicos, alusiones a figuras eucaristicas (como en v. 961
la de Ia nave del mercader que trae ¢l pan, de los Proverbios 31,
14)...

A la pregunta directa de Minos «<;Hombre u Dios eres, Teseo?»
{v. 969) responde éste con un resumen «autobiografico» construido
sobre episodios de la vida de Cristo: las tentaciones en el desierto,
el nacimiento cn el pesebre, los cinticos de los dngeles, fa adoracion
de los Reyes Magos, huida a Egipto, milagro de las bodas de Cand,
etc. Alternan episodios de grandeza real con otros de humildad
humana: asi se expresa la doble naturaleza de Cristo, hombre y
Dios, que confunde a Minos.

A la fuerza de Teseo el Minotauro cae y se hunde en las caver-
nas infernales (vv. 1243-46: caida por el escouilién entre llamas);
Floriso {al que se identifica explicitamente como figura de la Espe-
ranza, v. 1185) canta la victoria de Teseo y de fa Iglesia, y ordena
entonar epitalamios a las bodas de Teseo y Ariadna. El final trae la
apoteosis del salvador, entre musica de chirimias (marca habitual
para subrayar en los autos la presencia de la divinidad), en el altar
eucaristico, seglin describe la memoria de apariencias:

La dltima apariencia ha de ser arriba, y descubriéndose un jardin de
flores y una mesa con sus manteles muy blancos y doblados. Sobre
ella un ciliz tan grande que quepa deniro de él un cordero con su
bandera y cruz, como lo pintan. Asentado a su mesa Tesco con las po-
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tencias o rayos de oro; sobre los cabellos y sobre las armas una vesti-
dura o sayo.

Desde su posicién en la altura Teseo se dirige a los fieles redimi-
dos del laberinto, y ofrece una nueva leccién sobre la doctrina tri-
nitaria y las relaciones entre las personas de la Trinidad (el Verbo
procede por generacién del entendimiento del Padre), con nuevos
detalles de la vida de Cristo reforzados por precisas alusiones in-
tertextuales a pasajes evangélicos*2

En paralelo se aducen otros elementos de la historia mitolégica,
interpretados a lo divino, utilizando como mecanismo de conexién
la técnica de las etimologfas, que llevard Calderdn a su extremo:

Y como soy de mi Padre

la eterna sapiencia, el Verbo

y cf acto de inteleccidn

que de su mente procedo,

a Atenas me dan por patria;
esto es, al entendimiento

que de Ia sabiduria

es potencia y s sujeto,

Teseo tengo por nombre,

que sien Grecia Dios y Theos
es lo mismo, sincopado,

set Theos lo que Teseo,

Que Egeo sc Hlama afirman

a quien mi humano ser debo
porque egere es el ser pobre,
¥ vo de pobre me precio.
Después que a ser hombre vine
(v lo fui con tanto extremo
que jas fieras en los montes
conocen su alojamicnto,

los pajaros en sus nidos,

v el Hijo del Hombre, siendo
de la Omnipotencia hijo,

no tuvo dénde en el suelo

la cabeza reclinase). (vv. 1296-1320)

Los Gltimos versos conticnen la doctrina puramente sacramental

e incitan a la prictica de la comunién, el sacramento de la fe que
da alimento al hombre percgrino en la tierra «hasta que, con dulce

42 Ver nosas al texto para los pasajes concretos evocados cn el auto.
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vuelo, / posedis tronos augustos / en las sillas de mi reino» (vv.
1422-24),

2.4 Conclusicn

El laberinto de Creta es, en suma, un auto de cierta complejidad
de clementos, aunque de disposicién relativamente simple. Hay
personajes como el Tudesco, el rey de Etiopia y el gracioso Risel,
que tlenen intervenciones poco integradas en el argumento, que
resulta de poca coherencia dramdtica®? (las escenas cémicas estan
desligadas del resto y funcionan a modo de entremeses auténomos;
las intervenciones del Tudesco y el rey etiope no se desarrollan en
el drama).

Esta estructura poco sélida no estd falta de elaboracién en otros
aspectos: destaca sobre todo el contraste y la muluplicidad de re-
gistros poéticos y formas métricas (del registro culto y solemne, al
sayagués o a la germania...). Algo semejante sucede con los ele-
mentos doctrinales que sustentan el plano alegérico: las explicacio-
nes del sentido alegdrico determinan, en ocasiones de modo inde-
pendiente de [a misma organizacidn dramdtica, la interpretacidén
que ha de darse.

La lucha de Teseo y el Minotauro se resuelve de manera sibita,
sin desarrollo de mayores conflictos, mientras que las escenas cémi-
cas de Risel se tratan con una extensién mucho mayor de lo que su
funcionalidad dramética dentro del argumento requeriria.

Con todo, en su moralizacién de la historia mitolégica recoge
Tirso aspectos habituales en las mitografias moralizadas de la época,
de manera que el receptor justifica facilmente la mayor parte de la
simbologfa, cuyo sentido viene en parte definido por la tradicidn.,

El auto no es tanto <«enigmdtico», como los estudiosos suelen
apreciar, sino ejemplo, mds bien, de una férmula todavia no re-
suelta, compuesta por elementos de distinta indole que conservan
cierta autonomia: Calderdn logrard que todos estos elementos se
ordenen rigurosamente para construir edificios perfectamente
equilibrados en sus dos vertientes, la historial y la alegérica.

43 La comparacién, que en esta ocasién no hacemos, por no ser esencial a
nuestros propésitos, con Ef laberinto del mundo de Calderén, permite apreciar la
maestria calderoniana en este sentido, con una aplicacién muche miés rigurosa de
cada detalle en un eoherente esquema de la alegoria.
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3 LA MADRINA DEL CIELO

3.1 «La madrina del cielo»: un aunto no sacramental y el género de
las hagiografias

De todas las obras de Tirso denominadas «autos», La madrina
del cielo es la menos sacramental. Se trata de una pieza dramdtica
en un acto, de argumento propiamente hagiogrifico, sin aparicidn
del asunto eucaristico ni estructura alegérica. No tiene que ver,
pues, de manera directa con el tema de la Redencion ni de la exal-
tacién del Sacramento.

Los episodios argumentales pertenecen a otros paradigmas, en-
tre los que se reconocen fundamentalmente las modalidades de la
hagiogratia y los milagros marianos. En efecto, Dionisio, pecador
arrepentido, es perdonado por la intercesién de Santo Domingo y
de la Virgen. Puesto que Domingo es uno de los santos especial-
mente devotos de la Virgen y del Rosario —cuya devocidn, a su vez,
constituye la virtud del criminal Dionisio, que le hace acreedor al
perdén—, la Virgen, a quien alude el titulo, es el centro religioso de
este pequeno drama devoto.

Desde el punto de vista escénico, todos los detalles deducibles
del movimiento de actores, apariencias, puertas en el escenario,
etc., remiten al espacio del corral, y no a los carros del Corpus. Se
puede representar ciertamente ¢n carros sin problemas, pero en
cualquier caso no hay rastro del aparato caracteristico de las re-
presentaciones del Corpus.

La trama evoca motivos que aparecen ya en las colecciones me-
dievales de los milagros de la Virgen, en especial los del tipo al que
corresponde el Milagro VI de los Milagros de Nuestra Sefiora de
Berceo, «El ladrén devoto», Los enfrentamientos de dngeles y de-
momnios que reclaman el alma de un pecador al que la Virgen de-
fiende se daban también en la obra berceana, y reaparecen en este
auto.

En el desarrollo de La madrina del cielo no hay lectura a dos lu-
ces (como dirfa Calderén) del argumento, y Gnicamente algunos
personajes que encarnan entidades abstractas —como las Virtudes y
Vicios, con un pequefio papel en la obra—, evocan parcialmente las
técnicas alcgorxcas que caracterizan al auto sacramental. La parte
historial es la dnica que existe: ni los episodios ni los personajes
simbolizan otras realidades ni remiten a otro plano. Tiene razén
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Blanca de los Rios**al comentar que «La madrina del cielo es un
drama comprimido dentro del molde de un auto moral, no sacra-
mental, pues no se refiere a la Eucaristia». Para Blanca de los Rios
el principal interés de esta pieza radica en los paralelos que descu-
bre con El condenado por desconfiado®®, y que permitirian inferir
autoria comin.

Examinado en si mismo, cl auto de La madrina del cielo pre-
senta a los malhechores Doroteo y Dionisio, que entre otros delitos
roban a Santo Domingo y al donado Chinarro, Dionisio, que ha
forzado a Marcela, respeta, sin embargo, a Domingo, y solo le quita
¢l rosario, signo de devocidn a la Virgen y de condicién clemente,
que contrasta con la dureza de corazén de Doroteo,

Con la ayuda del santo y de la Virgen, Dionisio —a diferencia de
Doroteo, condenado por impenitente— escapa del demeonio y, arre-
pentido, se casa al fin con Marcela, amadrinados por la Virgen.

Los principales puntos doctrinales recorren, segiin anota Maro-
to', los territorios de las ideas dogmadticas (Dios Trinitario, cristo-
logfa, antropologia cristiana, sacramentologia, moral), biblicas
(veterotestamentarias y neotestamentarias), y martologicas.

3.2 FEl argumento y su estructura

El esquema argumental es muy simple: un pecador que conserva
un resquicio de bondad manifestado sobre todo en la devocién a fa
Virgen (cuyo rosario reza) se arrepiente y se salva. Los primeros
tramos presentan la vida pecaminosa y los dltimos la vida de peni-
tencia y arrepentimiento que le hace merecedor de la salvacion. Es
el mismo proceso de La ninfa del cielo (comedia sobre todo) o de
arquetipos hagiogrificos como la Magdalena.

El esquema constructivo es también bastante sencillo, pero inte-
gra muchos momentos, caracterizados por variaciones métricas
abundantes, sobre un fondo constante de quintillas. Podria ayudar

* Tirso, ODC, 1, p. 551, El trabajo de Maroto (1998) apunta algunos aspectos
de doctrinas teolbgicas, pero en general desvia el andlisis al exagerar las dimensio-
nes aleg6ricas, que son realmente inexistentes en este auto, si se consideran estric-
tamente en cuanto téenica constructiva def género.

3 Otras observaciones sobre los paralelos entre los personajes de ambas obras
en Maroto, 1998, pp. 107-08.

46 Ver Maroto, 1998, pp. 100-07,
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a discernir esta estructura seilalar los momentos bdsicos?’ de
acuerdo a la métrica:

Vv. 1-184

Vv, 185-322

Vv, 323-514

Vv, 515-759

Vv, 760-902

Diilogo de Dionisio y Doroteo, violacién de Marce-
fa, peticién de castigo. En la serie de quintillas se
insertan un soneto de Marcela (vv. 136-49) y una
décima de Cristo {vv. 150-59).

Didlogo de Santo Domingo y Chinarro. Sobre la se-
rie de quintillas se desarrolla el relato de la vida de
Chinarro en romance, forma propia para las rela-
clones (vv, 205-322),

Momentos diversos que refacionan a los personajes
anteriores, malthechores y religiosos. Intervienen
también la musica y el demonio. Siguen las quintillas
como forma bdsica, pero las partes cantadas adoptan
estructura de redondillas (vv. 473-76, 482-89).
Momentos diversos centrados en la apariencia escé-
nica que en forma de visién se ofrece a Chinarro,
con la fucha por el alma de Doroteo y Dionisio entre
el demonio, que intenta llevarlos al infierno, y Santo
Domingo y la Virgen, que defienden a Dionisio, en
presencia de Cristo juez. Se articula en varios seg-
mentos relacionados: Chinarro pretende vengarse
de los ladrones que le han robado el hdbito (vv. 515-
49, quintillas); voces con musica le incitan al perdén
y a la humildad (vv. 550-69, romance); enfrenta-
miento del demonio con Santo Domingo y la Virgen
por el alma de los pecadores (vv. 570-649, quinti-
Has); comentario de Chinarro sobre la visién y nue-
vo didlogo con Santo Domingo (vv. 650-759, quinti-
1las).

Dionisio penitente y voces del cielo y del infierno. El
parlamento de Dionisio estd en quiatillas (vv. 760-
839); las voces contrapuestas que lo incitan al bien y
al mal son cantadas (de métrica irregular: en su ma-
yor parte se acercan a coplas de romance) y alternan
con fos comentarios del propio Dionisio (en quinti-
llas: vv. 840-78). El final de esta serie de secuencias
relacionadas es una danza de los Vicios y las Virtu-

7 Se podrian establecer otras segmentaciones. La que presentamos es una de
las posibles que se sustenta sobre todo en las variaciones métricas y en la relacién
de los segmentos discriminados, ’
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des, que cantan un pasaje organizado en un esque-
ma de seguidillas con alguna variacién irregular
(vv. 879-902).

Vv.903-62  Disputa del demonio y un angel. Quinullas.

Vv. 963-1101 Didlogo de Marcela y Cristo. Marcela habla primero
en tercetos encadenados (vv. 963-81); luego, una
vez entablado el didlogo con Cristo, ambos lo hacen
en quintillas (vv. 982-1101)., Marcela abandona su
desco de venganza, perdona a Dionisio y acepta el
matrimonio.

Vv, 1102-13 Los miisicos cantan un breve epitalamio a las bodas
de Dionisio y Marcela. Seguidillas.

Vv. 1114-33  Ultilogo de la Virgen. Quinullas.

3.3 Glosas a «1.a madrina del cielo»

3.3.1 El pecado

La primera escena se desarrolla en un espacio cuyos rasgos no se
concretan por acotaciones ni texto, y que corresponde a fa calle
donde vive Marcela, de la cual el malhechor Dionisio estd enamo-
rado con amor de concupiscencia, ciego amor sensual. Doroteo, su
cémplice en las maldades, le aconseja usar la fuerza, consejo que
acepta Dionisio:

Dionisio Quiero tomar tu consejo,

que muy bien me ha parccido,

que el amigo es claro espejo,

y por ver que me ha ofrecido

la ocasidn lo que deseo.

Considera lo que hablo

por estar solos los dos;

de veras el caso entablo:

entro en el nombre de Dios. (Vase.)
DaroTEO Entra en el nombre del diabio.

Va a forzar una doncella

y nombra de Dios ¢l nombre

que forma contra él querella:

sin duda que entiende este hombre

que ha de ayudalle a movella.

Aquesto, si bien lo notas,

de demonio es el oficio,

gue con sus obras remotas

entre ¢l deleite y el vicio
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deja las conciencias rotas.
Hacemos mil insolencias

sin tener a Dios temor

ni escripulo en las conciencias,

y pidele a Dios favor

jqué hermosas impertinencias!

Si habemos dado en saltear

y entre piratas porfias

surcado habemos el mar,

¢de qué sirve hipocresias

si es su profesién robar?

o e acabo de entender;

unas veces es afable,

con humilde proceder,

y otras no ha de haber quien le hable
sl quicre su amigo ser. {vv. 51-85)

El pasaje tiene algunos detalles interesantes en los que conviene
reparar porque avanzan motivos significativos. La ironia es nota-
ble: el concepto del amigo*® como espejo, alter ego de uno mismo,
gueda corrompido en esta ocasidn, en la que el consejo es perverso.
Pero la ironia afecta también, cn otro sentido, a las palabras de
Dionisio, que en este primer instante pueden considerarse blasfe-
mas («entro en el nombre de Dios», v. 59), tal como subraya Doro-
teo, pero que en el desenlace del drama se comprenderdn de otra
manera, y revelardn el triunfo final de Dios y de sus agentes.

En el parlamento de Doroteo se descubre la ocupacion de estos
personajes, salteadores criminales, y se apunta la condicidn afable y
humilde, en algunas ocasiones, de Dionisio {vv. 81-85), lo que
anuncia la conversidn,

El personaje del bandolero ejecutor de numerosas maldades, que
al fin se arrepiente y se salva, es bien conocido en el teatro del Siglo
de Oro*% el Enrico de Ef condenado por desconfiado es un modelo
que tiene, como Blanca de los Rios ha sefialado, algunas concomi-
tancias con este Dionisio, pero habria muchos otros avatares de este
actante fundamental que causa una fascinacién particular en [a
época,

48 Uno de los temas favoritos de Tirso; recuérdese la comedia Cémo han de
ser los amigos o Celos con celos se curan,

# Ver ol volumen de varios autores Le bandit et son image (1989). En ese vo-
lumen Jauralde comenta el tema en Tirso de Molina, centrindose en las comedias
de La ninfa del cielo y La dama del olivar, cuyos argumentos resume. No toca jos
autos.
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En el mismo auto que comentamos Chinarro puede representar
otra variante de este mismo tipo: antes de entrar en religién ha sido
ladrén, garitero, jaque y rufidn, segin cuenta a Santo Domingo
(aunque es dificil determinar lo que es cierto o exageracién en el
refato de Chinarro, quicn pertenece a la categoria del gracioso).

En la primera parte del auto Dionisio se entrega a la violencia y
al crimen. La violacién de Marcela tiene paralelos en la conducta
del duque Carlos de Calabria con Ninfa en La ninfa del cielo (co-
media), o en las mismas hazafias del burlador de Sevilla, don Juan.
El burlador Dionisio ignora los lamentos de la burlada Marcela, y sc
niega a cualquier reparacidn:

Cualquier cosa hasta gozalla

se tiene en veneracion

hasta poder alcanzalla,

mas llegada la ocasién

el mejor pago es dejalla. (vv. 111-14)

Este rechazo introduce un nuevo tema bisico: [a justicia divina.
Marcela solicita a Dios que se encargue de la venganza:

¢ Asi te partes, crucl?

Dejo la venganza a aquel

que es deshacedor de agravios;
mas tiene piadosos labios

y hailards clemencia en EL

( Presta de rodillas.)
Divino Redentor, celador santo,
de aquesta sinrazdn a vos apelo,
porque quedo afligida y sin consuelo,
metida entre gemidos y quebranto.
Muévaos a compasién mi triste llanto,
y ver rompido ¢l virgineo velo
de que hice voto de llevar al cielo,
libraindome del reino del espanto.
A vos, sacro Seflor, venganza os pido;
no pase sin castigo tan ma} hecho
y un delito tan feo y tan inorme.
Aunque si de otra cosa sois servido
y se mucve a clemencia vuestro pecho,
con vuestra voluntad seré conforme. (vv. 132-49)
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La solemnidad del momento se expresa por la composicidn escé-
nica (posicién, gestualidad) v la forma métrica elegida del soneto.
El grado de convencionalizacién gestual es extremo en el reperto-
rio especifico de la comedia de santos®®. Este gesto y postura de
arrodillarse es quiza el mds abundante y caracter{stico, acompafia-
do a veces de [a postura oracional de las manos. Se comprende la
funcion de un gesto ritual de humildad y adoracién en el dmbito
sacro de la comedia hagiogrifica: los santes como actitud reveren-
cial hacia Dios generalmente, pero también otros personajes como
acatamiento de fos mismos santos, o como signo de arrepentimiento
y peticién de merced, ete., reiteran innumerablemente este ges-
w0,

A esta potenciacidn visual de la actitud de Marcela corresponde
la composicién escénica con el Cristo «de resurreccién» —actor
caracterizado o imagen pintada®’- que aparece al correr una cor-
tina, prictica que a veces utilizaban los predicadores, que mostra-
ban en el momento culminante del sermén la imagen de Cristo.

Lo habitual en el género hagiografico es que la apariencia tea-
tral ofrezca una composicién edificante y/o milagrosa, o sirva para
trasladar a «otro» espacio distinto del terrenal la accidn, o bien pa-
ra introducir un espacio onirico o distanciado por diversas causas,
como volveremos a ver en la apariencia que se muestra a Chinarro
¥y que comentaremos més adelante. No es dificil inventariar un
repertorio de casos tirsianos significativos, casi siempre con mayor
despliegue de medios que los de esta escena sencilla de La madrina

del cielo:

en una nube se aparece una nifia con los rayos, corona y hibito con
gue pintan a la imagen de la Concepciond,

Aparécese don Juan, de ermitafio, ddndole San Jerénimo la mano pa-
ra gue suba por unos viscos [...] Togquen misica [...] Encibrase la apa-
riencia™

0 Ver Arellano, 1999, pp- 26-57.
5t Ver en Tirso, por ejemplo, SJP, p. 812; §J5, p. 861; SJT, pp. 901, 907-08; NC,
p. 960; DO, pp. 1216-17; S5, pp. 73, 84, 86; JM, pp. 169, 187...

2 $i ¢s actor hablard el actor; si es imagen hablarin desde dentro. Como Cris-
to es perscnaje de este auto puede tratarse en esta escena de un actor, aunquc la
utilizacién de cuadros o imégenes sagradas aporta otras connotaciones y clemen-
tos quc las comedias hagiogrificas explotan a menudo. Ver Pérez Sanchcz; 1989.

53 Dofia Beatriz de Silva, acot. v, 2076,
5% Doiia Beatriz de Sifva, acor. vv. 2210y 2235.
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Suena la misica y sale el pobre arriba, vestido de la ropa del santo,
con resplandores, y aparece un Cristo®.

Baja muy despacio un Cristo crucificado, grande, desde [o mds alto
del vestuario, y va subiendo Homobono al mismo compds, sin reparar
gue sube, baciendo labor hasta que a la mitad de la pared se junta con
él, y entonces se levanta y le abraza [...] Encibrense los dos>®,

Descubren una cortina y aparecerd la santa de rodillas con un Cristo

en la mano y coronada la cabeza como la pintan®’,

El modelo pictérico y la iconografia codificada de los santos son
muy importantes a la hora de configurar estas escenas: la muletilla
«como se pinta» ¢s frecuente, pero aunque no se explicite ¢s obvia
la importancia del modelo en numerosos casos. En el de La madrina
del cielo se acota que Cristo sale «de resurreccidn», es decir, segiin
un modelo iconogrifico preciso —adaptado a las circunstancias— del
que se ocupa, por ejemplo, el pintor Pacheco® en su Arte de la
pintura, al dar instrucciones sobre cdmo se ha de pintar a Cristo
resucitado:

Sc ha de pintar a Cristo Nuestro Seflor, con su manto rojo y paiflo
blanco, descubiertas y gloriosas sus llagas, con grandes resplandores de
luz, y no excusemos su bandera triunfantc y acompaiiamicnto de dn-
geles y serafines, como lo puso el P. Jerénimo Nadal.

En la peticién de Marcela hay todavia un sentimiento, el deseo
de venganza, que deberd depurar, transformdndolo mds adelante
en perdon. Cristo actuard de ese modo como justiciero clemente, y
la leccién definitiva del auto- es la de la misericordia divina y la
utilidad de la penitencia, por encima del castigo —que afecta, no
obstante, a quiénes rechazan la gracia, como Doroteo.

Tras este segmento, la cortina oculta a Cristo y Marcela se va,
para dejar el escenario a Santo Domingo, que aparece acompafado
del donado Chinarro. El primer didlogo entre ambos se centra en el
relato autobiografico de Chinarro, cuya vida previa a la entrada
en religion se acerca a la de un picaro, marginal, rufiin y delin-
cuente. Aunque el tono es bastante humorfistico y Chinarro puede
considerarse figura de gracioso, no deja de representar una tra-

33 Santo v sastre, p. 73.

36 Santo y sastre, p. 82.

57 Tercera de La Santa Juana, p. 907,

38 El arte de la pintura, ed. 1990, p. 650. Pacheco se refiere al libro de Nadal,
Evangelicae Historige Imagines.
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yectoria de conversidn (atn inestable} que refleja en tono menor la
que afectard a Dionisio,

Chinarro comparte con los picaros una genealogia infame (vv
206-16), vive una juventud de insolencias, es rufidn de tres muje-
res que le rinden sus tributos, y compmche de otros rufianes. El
léxico de germania que utiliza en su relato (germanicos, colainas,
nido...) evoca esta vida de malas costambres, continuada con los
ejercicios de garitero, usurero, ladrén y homicida... El final hiper-
bélico de su narracidn, en el que asegura haber participado en la
batalla de las Navas de Tolosa con su intimo amigo el rey don Al-
fonso noveno, venciendo a seis mil millones de moros, pone una
nota de sospecha jocosa en el resto,

En cualquier caso Chinarro ha entrado en la vida religiosa «po-
niendo en olvido al 31g10» {v. 322), pero el siglo se lo van a recordar
otros delincuentes en activo: Doroteo y Dionisio, que asaltan a los
dos religiosos. En la escena del robo Doroteo se muestra insolente y
cruel, mientras Dionisio se impresiona con la humildad y pobreza
de Santo Domingo y solo le toma el rosario, signo que apunta a su
futura conversién, como subraya Santo Domingo:

Dionisio Sélo este rosario quiero,
que me ha parecido bien,
DomiNGO De aquesa razén infiero

que os ha de suceder bien
en el tiempo venidero. (vv. 388-92)

Dionisio, efectivamente, comienza en este momento un proceso
de reflexidn, y muestra la esperanza en el perddn divinoe, a pesar de
sus crimenes:

Bicen puede ser pecador

el hombre, porque le inclina

de Adidn cl primer error;

mas a la esencia divina

1o ha de perder el temor.

No tienes que estar cansando,

que hacer a Dios resistencia

es quebrantar su real bando,

y debe pedir clemencia

el hombre aunque esté pecando. (vv. 438-47)

Aqui ya sc apunta e} tema central del auto: el arrepentimiento y
el perdén, propiciado por la devocién al rosario, que le gana la in-
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tercesién de Santo Domingo vy la Virgen. La eleccién de ambos in-
tercesores es muy coherente con el motivo del rosario, ya que a
Santo Domingo entregd la Virgen en una aparicién de Albi un
rosario que se llama la corona de rosas de Nuestra Sefiora ~o rosa-
rio®%, devocién que se remonta al XV.

Mientras los dos malhechores se duermen, el demonio hace una
breve aparicién, para anunciar sus proyectos de perdicién de am-
bos. Contra los proyectos diabdlicos suenan unas voces celestes que
incitan a la Vigilqncia y al arrepentimiento (vv. 473—76, 483-89),
otro efecto caracteristico de las comedias de santos®®, que supone Ia
irrupcién del mundo celeste en la experiencia terrena, en una
continuidad andloga a la implicada por otros recursos escénicos,
como las apariencias. Las voces del cielo orientan, avisan, profeti-
zan, y, en general, revelan la existencia de un mundo y sus valores
que no puede ignorarse por los personajes.

La dimensién sobrenatural de estas voces se resalta con la misi-
ca, como en otras piezas de Tirso®l,

Atraidos por el demonio los dos ladrones salen de escena, y rea-
parece Chinarro indignado, con deseos de venganzas violentas,
pero unas nuevas voces del cielo le recomiendan dejar la venganza
a Dios ~como Cristo habia recomendado a Marcela— y volverse al
monasterio. Para que la leccidn sea mds eficaz se le ofrece de ma-
nera milagrosa una visién extraordinaria en otra apariencia escé-
nica fundamental para el auto (vv. 566-69):

Vuelve los ojos y mira
entre justicia y clemencia
de un pecador obstinado
la rigurosa sentencia.

(Corren la cortina y aparece una cima con una pintura
como boca de infierno, y Dionisio y DOROTEO que los
guiere el DEMONIO lanzar dentro, ¥ Sanro DoMinGo,
gue tiene echado un rosario al caello de Diowisio y le
tiene, y CRISTO con una espada desnuda en la mano, y la
VIRGEN al otro lado.)

59 Ver Réay, 1997, 2,3, p. 398,

60 Ver a propésito de Mira de Amescua, pero con observaciones aplicables a
Tirso, Anibal, 1925 y 1927.

6t g, p. 81; STP, p. 801. Tirso apela a [as voces del ciclo como recurso en cast
todas sus obras de santos: JM, p. 170; S/P, pp. 791, 794, 905...
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La composicién representa a Cristo como juez, con el emblema
de la Justicia (la espada), y el juicio de los pecadores, en el que el
demonio actia de fiscal, y Santo Domingo y la Virgen de abogados
defensores. Al alegato del fiscal que enumera los crimenes, el santo
responde que Dionisio ha mantenido siempre un resquicio de bon-
dad, y ha sido siempre devoto de Marfa:

Rezaba con devocidn

el sacrosanto rosarto,

Hamaba la intercesion

del sagrado relicario

do obrasteis la Encarnacidn. (vv. 610-14)

La Virgen es la medianera de las gracias, intercesora eficaz, y
asi ejerce con Dionisio, mientras que Doroteo, que ha rechazado
siempre la ocasién de arrepentirse, va condenado a las penas del
infierno.

La mediacién de Maria intercesora es doctrina catdlica co-
rriente que expone esta secuencia del auto. Ya en época patristica
se llamé medianera a Marfa: «post mediatorem mediatrix totius
mundi» («después del Mediador, eres medianera de todo el uni-
verso», Oratio IV ad Deiparam, oracidn atribuida a San Efrén);
San Germin de Constantinopla: «Nadie consigue la salvacién si no
es por ti, oh Santisima... A nadie se le concede un don de gracia si
1o es por ti, oh Castisima»®2 El titulo de medianera se le atribuye
en diversos documentos oficiales de la Iglesia, como la bula Ineffa-
bilis de Pio X, las enciclicas sobre el rosario Adintricem y Fiden-
tem de Leén XIIT; la enciclica Ad diem illum de Pio X...; 0 la enci-
clica Octobri mense de Ledn X111, que dice: «de aquel grandioso
tesoro que trajo ¢l Sefior —porque la gracia y la verdad fue hecha
por medio de Jesucristo [Ju 1, 173 nada se nos distribuye sino por
medio de Marfa»%3, etc, LBl titulo se acogié favorablemente en Ia
liturgia, al introducirse la festividad de la Bienaventurada Virgen
Maria, medianera de todas las gracias, en 1921.

Tras la visién Chinarro se vuelve al convento decidido a man-
tenerse en la vida religiosa:

CHINARRO i Eso pasa? jTira afucra!
¢ i
Al monasterio me vuelvo
y en agquesto me resuelvo,

62 Yer Otr, 1960, pp. 331, 335.
63 Denzinger, 1963, nim. 1940a.

-
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quc ¢s la Virgen medianera;

mas si acabdis la carrera

en vicios y haciendo mal,

dice que ha de ser fiscal.

Mas vale hacer penitencia

porque alcance la clemencia

del redentor celestial. {vv. 650-59)

El encuentro con Santo Domingo que se desarrolla a continua-
¢cidn (vv. 660-759) tiene poca funcionalidad: insiste en los mismos
motivos y afiade algunos momentos cémicos con el disimulo de
Chinarro. Dirfase que se ha pretendido subrayar la figura del
Santo, cuya virtud pondera el donado al comentar la visién que le
ha sido dado presenciar.

3.3.2 La penitencia y el perdén

Toda la primera parte que culmina con la visién de Dionisio
rescatado de las garras del demonio, prepara la segunda, donde el
espectador asiste a la penitencia del pecador arrepentido. Asi sale
Dionisio con un saco de penitencia, decidido a seguir gloriosos
ejemplos de santos penitentes. El pasaje de los vv. 795-82% se inte-
gra en los modelos hagiogrificos con las menciones de los santos y
alusiones a episodios de sus vidas y milagros: San Pablo Eremita y
San Antonio Abad, prototipos de vida en el desierto de la Tebaida;
o la Magdalena penitente, San Juan Bautista, San Benito, Porfirio y
Simedn Estilita, que anotamos en su Jugar.

Lamencién de San Pedro en el v. 810 insiste en un factor im-
portantlslmo para este tema del arr epentnmento como son las 13-
grimas —ldgrimas que lloré Pedro en arrepentimiento de haber
negado a Jests. El llanto es fundamental en tanto manifiesta el dolor
de corazén, la contricién del pecador. Como escribe San Méximo
de Turin: «Las ligrimas, digo yo, son como plegarias calladas, no
invocan el perdén y ya lo merecen; no defienden la causa, y a pesar
de ello obtienen misericordia; asi, la intercesion de las ldgrimas es
mis eficaz que las palabras [...] las ligrimas jamds son vanas»®4
Sobre la trascendencia de este llanto del pecador comenta el beato
Juan de Avila®5:

Después de barrida, ande el agua para regalla. -No puedo llorar, padre.
Y cuando muere vuestro marido o hijo o se os pierde alguna poca de

4 Sermones, en Peinado, 1992, nim. 448.
65 Ver noras al texto.
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hacienda ¢no llordis? [...] que te venga tanto mal como perder a Dios,
que eso hace quien peca, y que ticnes el corazén tan de piedra, que son
menester aci predicadores y confesores y amonestadores para que me
tomes vna poca de pena [...] ;Qué es esto, sino que tienes tanta tierra
en los cafios gue van def corazén a los ojos, que no te deja pasar el
agua, y porque amas poco a Dios, sientes poco en perdelie? —; Qué ha-
ce que tengo el corazén duro y no puedo llorar? -De los tiempos
aparejados que hay en todo ¢l afio, ¢s este para los dures de corazén.

Y recuérdese Mateo 5, 5: «Beatu lugentes, quoniam ipsi consola-
buntur», que comenta San Agustin: «<Hermanos mios, ¢l Hanto es
cosa triste cuando es el gemido del penitente. Todo pecador debe
lforar, ¢ A quién se llora sino a un muerto? ¢ Quién estd mds muerto
que un malvado? Cosa admirable: llore porsi mismo y revivird;
llore haciendo penitencia y serd consolado por el perdén» (sermén
53A, 8).

Dionisio Hora y hace penitencia. La muisica interviene en los vv.
840 v ss., y en esta ocasidén a las voces del cielo se contraponen las
voces de la tentacién, contraposicién que adquiere cualidad plasu-
ca en la danza posterior de Vicios v Virtudes (vv. 862-902):

Dionisio Si rindo la voluntad
confieso que soy perdido
y doy puerta a la maldad.
Virgen, vuestro favor pido,
por vuestra santa humildad.
Mtsico 2 Gusta este manjar sabroso.

Misico
Mtsico

Es paraiso del mundo,

Es inficrno que pronuncia
contra ti eruel sentencia;
mira que la gloria es mucha.

Mtsico 1 Mira que es pildora oculta.
Mtsico 2 Es un deleite apacible.
Missco 1 Es tormento de garrucha,
Mtsico 2 Gusto que al cuerpo recrea.
Musico 1 Nublado que al aima ofusca,
Mysico 2 Deseos con curaplimiento.
Misico 1 Cumplimiento en cosa injusta.

2

i

(Salen los Vic10s por una puerta, cantando, y las Virru-
DES por otya.)

Vicros No te apattes del mundo,
goza sus gustos.
VIRTUDES No les vuelvas 1a cara,

gue son injustos.
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Vicros El gusto y recteo

te ofrece vitoria,
VIRTUDES Si quieres la gloria,

refrena el deseo.
Vicios Es muy dulce arreo

sabrosos gustos.
VIRTUDES No les vuelvas fa cara,

que §0n injustos.
Vicios Gusta las delicias

del tiempo amoroso.
VIRTUDES Si quicres reposo,

huye esas caricias.
Vicios Goza las primicias

de duices gustos.
VIRTUDES No les vuelvas la cara,

que son Injustos.

Las Virtudes se suben
al sacro cielo,

y los Vicios se parten
para el inficrno.

Hay, pues, dos funciones de la musica en esta alternancia: la de
tentacién y la de edificacidn religiosa. Ya San Agustin habfa hecho
una distincién, que tiene plena vigencia en los dramaturgos barro-
cos, entre musica sacra y profana. La musica «verdadera» es eco de
la celestial armonia y manifestacidén de la razén divina, mientras
que la puramente sensorial se asocia con el pecado,

La funcién de propiciacién devocional de la musica sacra sc
subraya repetidamente por los tratadistas, que reconocen la im-
portancia de la asociacién religion-musica y sefialan la funcién del
canto litdrgico, destinado a aumentar la devocién. No hace falta
recordar la abundancia de himnos litdrgicos en los autos de Calde-
rén, que es quien desarrolla con mayores elaboraciones estos dos
tipos de mdsica; en menor medida, pero muy perceptibles, hallamos
estos clementos en las comedias de santos de Tirso: cdntico de com-
pletas en La Santa Juana, segunda parte; canto del oficio finebre
en El mayor desengario; otra capilla canta el «Christus regnat» en
Las quinas de Portugal, ctc.

El sentido diabdlico de la misica profana®® apenas aparece en
Tirso, precisamente por su utilizacién mucho mds simple que la
calderoniana. A Tirso le basta con un uso funcional mis sencillo, en
las vertientes que hemos indicado. Este auto de La madrina del

56 e Roux, 1968, p- 241,y A. de la Granja, 1989.
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cielo es quizd el Gnico lug1r6 en el que podria apuntarse esta do-
ble condicién de la misica, no excesivamente marcada, de todas
maneras.

El paradigma del debate estructura la siguiente escena entre un
ingel y el demonio, que se enfrentan por Dionisio, ya que el demo-
nio ar gumenta que mientras esté vivo tiene ocasion de pecar, cosa
de la que nadie se escapa desde la caida original de Addn. El dngel,
para subrayar el limitado poder del demonio, le recuerda que Dios
ha santificado desde antes de nacer a algunas personas como Jere-
mias, San Juan Bautista, o la Virgen, cuya mencidn irrita extraor-
dinariamente al demonio. Es curioso, con todo, que no se insista en
la ITnmaculada Concepcién de Marfa: el pasaje habla de personas
purificadas antes de nacer, pero concebidas en pecado original, del
que solo Cristo escapd. Sobre la Inmaculada Concepcién de la Vir-
gen Maria hay una polémica en la época, en la que suelen terciar
los dramaturgos, sistematicamente defensores de la exencidén de
Maria, la cual serfa dogmdticamente reconocida por Pio IX en la
bula Ineffabilis Deus (del 8 de diciembre de 1854)%8. El auto que
estamos comentando no entra en esta cuestion, lo cual no deja de
ser raro®%.

Expulsado el demonio, el desenlace del auto trae para Dionisio
el perdén de Marcela, quien al verlo «desnudo, salpicado de sangre,
y una deceplina en la mano con sangre, v alrededor del cuello una

87 Otra breve utilizacién en La ninfa del cielo: ver infra.

68 Denzinger, 1963, nlm. 1641,

69 Dios liber6 a Maria del pecado original a causa de los méritos de Cristo,
con vistas a su maternidad. Fue cl franciscano Juan Duns Scoto {1270-1308) quien
formulé esta doctrina, Hamada de ka redencién preservativa, siguiendo a su maes-
tro Guillermo de Ware: fue conveniense {por su divina maternidad) que la Virgen
Maria fuera inmune de! pecado; pudo tener {por el poder de Dios) esa inmunidad;
por consiguiente la tuvo. Poco después Pedro Auriel (m. 1322) se sirvid de un
sencillo ejemplo: asi como es mejor no permitir que alguien caiga en ¢l barro que
una vez cafdo levantario y limpiarlo, asi también cs mejor que el hombre sea
preservado de pecar por fa gracia de Cristo, que no que sca salvado por clla des-
pués de pecar (Tractatus Petri Anreoli, 111, pp. 12 y 56). La Inmaculada Concep-
cidn la defiende Calderdn sobre todo en el auto La bidalga def valle (de 1640,
representado en un acto en desagravio por un libelo contra la pureza original de
Maria, que aparecié en Granada, cuando la Inmacufada Concepeidn tedavia no
era dogma de fe, pero ya era defendida por la mayoria de los tedlogos). Ver tam-
bién el auto de Lope de Vega La Concepcién de Nuestra Seiiora, ed. Garcla
Valdés, 1991, Gareia Valdés aduce en ese trabajo numerosas referencias de obras
y escritos coetdneos sobre la Inmaculada Concepeién, tema muy de actualidad en
la época. Ver diferentes pronunciamientos en Denzinger, 1963, ndms. 734, 792,
1073, 1100, y 1641. Ver también Tirso, Dosia Beatriz de Sifva, ed. Tudela, Iniso-
duccién.
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soga», compadecida, acepta la doctrina evangélica del perdén a los
enemigos, con lo cual ella misma se purifica del deseo de venganza
que habfa manifestado. Cristo, en una nueva apariencia, propone
la peniiltima leccidn al unir en matrimonio a los dos:

CrisTo

La virtud todo {o aicanza.
Has ganado gran vitoria,
y serds remunerada
porque quede tu memoria
en el cielo coronada

con la corona de gloria.
Perdonaste tu encmigo

y esto por amor de mi;
hallaste en el cielo abrigo,
v ¢l que no lo hiciere ansi
jamds podra ser mi amigo.
Sien lz oracidén me decis
que perdoniis los errores
y de obra no lo cumplis,
alcanzaréis los favores
conforme lo que pedis.

El que perdonado hubiere
ése serd perdonado,

y aquel que no lo hiciere
ése morird en pecado. (vv, 1031-50)

A la Virgen, madrina de estas bodas, corresponde el ultilogo, en
donde resume los principales motivos gue han servido de asunto al

auto.

VIRGEN

Tened siempre en fa memoria
¢l premio de la vitoria,
porgue la bondad inmensa
acd os da ¢sta recompensa

v alld os ha de dar la gloria.
Estimad con gran pureza

el favor de su grandeza

y ¢l que mi Hijo os ha hecho
la voluntad de mi pecho,

v vivid con gran limpicza.
D¢ Domingo la oracidn,

det Angel la intercesién,

de los ciclos la asistencia,

de Dios la suma clemencia,

v en premio de la oracién,
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cubicrtos de casto velo,

recibiréis gran consuelo

cuando os venga a la memoria.

Y aqui hace fin }a historia

de La madrina del cielo. (vv. 1114-33)

4 LA NINFA DEL CIELO

4.1 El argumento y su estructura

La ninfa del cielo es otro auto de apenas un millar de versos, con
un argumento sencillo organizado de manera igualmente sencilla.
Surelacién con la comedia tirsiana del mismo titulo, que es una de
las razones aducidas por Blanca de los Rios”? para fundamentar la
autoria, ¢s sumamente leve. Para la insigne tirsista el auto es poste-
rior v deriva de la comedia. Se puede sefialar, sin embargo, que ¢l
comienzo y el final de la comedia tienen algunos versos que se rei-
teran casi al pie de la letra en el auto, pero poco mds.

En la comedia Carlos, duque de Calabria, sale de caza acompa-
fiado de Roberto, quien le dirige unas palabras casiiguales a las
que la Malicia dirige al Pecado en el auto, aunque con sentido y
contexto muy diferente:

¢Dirds que no es necedad

la caza, en que el tiempo pierdes,
y lo mejor de tu edad,

pues pasas los afos verdes,
Carlos, en la soledad? (comedia)”!

¢Dirds que no es necedad

ia caza en que el tiempo pierdes,

pues que dejas la ciudad

¥ en aquestos campos verdes

quieres sembrar tu maldad? (vv. 1-5, auto)

En el desenlace hay algo mds de parecido en las escenas de las
bodas misticas de Ninfa con Cristo y Alma con Cristo, respectiva-
mente:

0 Tirso, ODC, 1, p- 915, Sefiala también concomitancias con Ef condenado
por desconfiado y otras obras dei Siglo de Oro, como las comedias de Lope y
Mira de Amescua dedicadas a la famosa serrana de la Vera.

I Figso, ODC, T, p. 917.
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CRISTO Ninfa esposa.
ININEA Amado duefo.
CRISTO Nuestras bodas se han llegado,

vestido de boda espero;
venid, hermosa paloma,

que ya ha pasado el invierno,
y en el inmortal abril

las flores aparecieron.

Llegad a mis brazos, Ninfa,
y Ninfa solo del cielo.

NiNrea Mi bien, mi glorta, mi Esposo,
por vuestro costado quicro
entrarme cn Vos,

CRiSTO Ya estdis, Ninfa,
y querida csposa, dentro... (comedia)’?

Arma Mi Pastor, mi Dios, mi gloria,
por vuestro costado quiero
entrar crn vos.
CrisTo Ya estis, ninfa
y querida esposa, dentro. (vv. 1004-07, auto)

Quitando estas concomitancias textuales nada hay realmente
que permita una comparacion rentable entre las dos piezas.

El auto se organiza en ocho bloques escénicos o textuales fun-
damentales:

1) El proyecto del Pecado.

En la apertura (vv. 1-110, quintillas) sale el Pecado, de galdn
cazador, que en el campo persigue al Alma, hasta ese momento
inocente. Malicia, uno de sus secuaces, argumenta que es mejor
territorio de caza la ciudad, y se desarrolla un fragmento de con-
traposicién de campo y corte, segin el conocido paradigma de me-
nosprecio de corte y alabanza de aldea, pervertido en este caso,
pues la perspectiva de los hablantes tiende a considerar positivo el
territorio mas proclive a la corrupcién. De todos modos, en fa pers-
pectiva del receptor, el motivo es exactamente ¢ ortodoxo. En este

primer tramo el Pecado planten Sus proyectos para corromper al
Alma.

72 Tirso, ODC, 1, p. 970.
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2) La caida del Alma.

Tras la escena de los agentes malignos sale el Alma con su séqui-
to, compuesto de las tres potencias, Memoria, Entendimiento y
Voluntad, entre las cuales se plantea un conflicto (vv. 111-386,
quintillas, con un fragmento integrado de octavas en vv. 200-47).
Los dos grupos se rednen unificando la accidn (la forma métrica
continuada de quintillas subraya esta unién estructural y temitica).
Los malvados ciegan al Entendimiento y hacen dormir a la Memo-
ria, y el Alma, incitada por la Voluntad, cae en manos del Pecado.

3) Cristo, buen pastor.

Cristo sale en busca del Alma. Narra algunos episodios de su vi-
da, que expresan la misién salvifica que le trae a este prado en bus-
ca del Alma-oveja perdida (vv. 387-558, romance, con algunas
incrustaciones de cancionciilas tradicionales).

4) Intento de conversidn.

Entendimiento y Memoria, sanados por Cristo, acucian al Alma
para que se arrepienta, En una primera fase ¢l Alma se resiste, apo-
yada por la Voluntad, identificada con el Apetito concupiscente
(vv. 559-623, quintillas).

5) El desengaiio. La conversién del Alma.

Entendimiento y Memoria ponen enfrente del Alma al Pecado
en figura de un dragén muy fiero, ante cuya horrible vision e} Al-
ma se desengafia y se arrepiente, dirigiéndose hacia Cristo para
implorar el perdén (vv. 624-739, romance).

6) Cristo acogedor.

Este fragmento es muy breve. Se puede considerar como un
punto de concentracién emotiva religiosa, y estd constituido por un
soneto (vv. 740-53) e¢n boca de Cristo, que llama a si al pecador,

7y La contricién del Alma.

Continda un didlogo del Alma y Cristo en redondillas (vv. 754-
821), que es fundamentalmente un acto de contricién de la «ninfa»,
fa cual recibe el perdén divino.

8) Bodas misticas.
El tramo final es la apoteosis de las bodas misticas del Almay
Cristo, con la introduccién del motivo eucarfstico (vv. 822-1015,
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romance) y la derrota del Pecado ante la Cruz y la sangre del Re-
dentor,

La trama consiste, pues, en el proceso de caida, arrepentimiento
y penitencia, con ¢f consiguiente perdén divino, de la Ninfa del
cielo, es decir, el Alma. En este esquema lineal y de trazado bas-
tante firme a base de bloques definidos y enlazados entre si, s su-
ceden los motivos doctrinales pertinentes al argumento, con citas y
glosas biblicas y exposicién del magisterio de Santo Tomds, sobre
todo en lo que concierne a la antropologia cristiana que da base a la
obra,

Procederemos, como cn los restantes autos del volumen, a glosar
su desarrollo, indicando los aspectos que creemos mds pertinentes a
su comprension.

4.2 Glosas a « La ninfa del cielo»

4.2.1 El proyecto del Pecado

Las primeras estrofas del auto plantean un fopos tradicional, el
de la contraposicidén campo y corte, que aparecia también en otros
autos de Tirso, especialmente en No le arriendo la ganancia. Se
recordard que en este tiltimo auto el personaje del Honor per sigue
la honra mundana y se muestra ansioso por ir a la corte, espacio de
la corrupcién. Escarmiento insiste (vv. 86 y s5.) en sus consejos des-
de la perspectiva moral del desengafio cortesano, precisamente en
el marco del tépico del menosprecio de corte”?:

Sabiendo el Entendimiento

cl poco seso y asiento

que tenéis, liviano Honor,

os trujo a ser labrador

porque las torres de vieato

dejéis de fa corte loca

v sus quimeras livianas,

cuya ambicién os provoca

sin ver que, COMO SON vanas,

caen: cuando el viento las toca. (vv. 86-95)

73 Ver Tirso, Autos sacramentales I, ed. Arcllano, Oteiza y Zugasti, para estos
pasajes y cl comentario de No le arviendo la ganancia, y Oteiza, «Algunas obser-
vaciones sobre los espacios del sosiego», en prensa.
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La corte, en esta evocacién de Escarmiento, queda fijada en las
imdgenes tépicas de fa quimera y el viento: lo monstruoso y lo vano,
y el enfrentamiento de los dos espacios, el idilico universo de la
aldea, donde el sosiego v la paz predominan, y cl de la ciudad, con-
duce a una satira de Ja corte sistematica: los vicios dominan ¢n la
corte, reino de la confusidn, la adulacién y la ambicion:

Trocad ovejas v bueyes

por aduladoras leyes,

que ¢n sus vanos ejercicios

hallaréis que son los vicios

monarcas todos y reyes.

Siete cabezas flevaba

aquel dragén que pregona

San Juan, que el mundo asolaba

cada cual con su corona

porque cada cual reinaba. {vv. 166-75)

Las sicte cabezas del dragén apocaliptico, expresion alegérica
de los siete pecados capitales, reflejan este mundo cortesano que se
evoca en parecidos términos en La ninfa del cielo. La Malicia, se-
cuaz del Pecado, se extrafia de que este prefiera el espacio cam-
pestre para sus correrias, cuando la ciudad es mucho mds propicia
a las tentaciones:

Vdmonos a fas ciudades,
que alli; si te persuades,
Pecado, a sembrar tus leyes,
de emperadores y reyes
postraras las majestades,
Allf haliards la traicidn,

ya entre amigos tan usada,
la cortesana ambicién,

la mentira entronizada

y honrada la adulacidn.

Allf si que se consiente
hurtar ya piblicamente,

allf reina la avaricta,

causa de que mi malicia

se adore en trono eminente. {vv. 11-25)

Traicidén, ambicién, mentira, adulacién, avaricia... caracteri-
zan a la corte, presa ficil en este sentido a las asechanzas del Peca-
do, mientras que en el campo corren el peligro de hallar a un fuerte
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cnemigo al cual quiso el Pecado tentar «otra vez en cl desierto» (v.
35): primera de las alusiones a Cristo (episodio de las tentaciones
en el desierto), que serd el plotagomam de la pieza. Pero la sober-
bia del Pecado le incita a perseguir a su victima en ¢l campo, don-
de, por otra parte, reside el objeto de su deseo, el Alma.

La actividad de la caza es importante y alcanza en el contexto
genérico del auto resonancias de las que carece en las comedias.
Normalmente la caza es prictica de la nobleza, en su condicién
sustitutoria de la guerra; las escenas de caza abundan en las come-
dias y en la poesia aurisecular (famosas églogas garcilasianas y otras
composiciones como la igualmente famosa dedicatoria gongou;m
de las Soledades al duque de Béjar son buenos ejemplos de poesia
venatoria), pero en el auto la interpretaciéon de la caza no ha de
hacerse sobre el cédigo de las actividades nobiliarias que funcio-
nan en los otros géneros, sino sobre un tejido de referencias biblicas
y comentarios de los Padres, en que el cazador se configura como
imagen diabdlica. Los cazadores como perseguidores del justo apa-
recen, por ejemplo, constantemente en los Salmos: en el almo 123,7
es precisamente el alma quien conslg)ue escapar del lazo de los ca-
zadores: «Nuestra alma como un pédjaro escap6 del lazo de los caza-
dores; el lazo se rompid y escapamos». En el salmo 90, 2-3: «Espera-
ré en Dios porque él me librard del lazo de los cazadores y de la
palabra dura». La glosa de San Agustin a este pasaje ilumina su
sentido”*

¢De qué te librard? De la trampa de los cazadores y de la palabra dura,
Pero ¢qué cosa extraordinaria es librarte de la palabra dura? Sin duda
lo es, porque muchos cayeron cn la trampa de los cazadores por la
palabra dura. ;Cémo asi? Atended. Ei diablo y sus dngeles, como ca-
zadores, ticnden lazos, pero los hombres que caminan en Cristo ca-
minan a distancia de estos lazos. Los encmigos no se atreven a poner-
los en Cristo; fos ponen a la vera def camino, no en el camino. Sea
Cristo tu camino y no caerds en la trampa del diablo. Si te apartas del
camino toparis con la trampa...

El cazador quicre tender su trampa en este traslado del paraiso,
donde el Alma vive en la contemplacién de Dios: el arranque del
auto adapta poéticamente algunos episodios narrados en ¢f Génesis,
donde los primeros padres viven en la inocencia hasta que caen en
la tentacién y son arrojados del paraiso. Del mismo modo el Alma
perderd su Inocencia al caer en la tentacidn del Pecado, y necesita-
rd ser redimida por Cristo, el esposo verdadero.

74 San Agusting, Enarvaciones sobre los salinos, 3, pp. 353-54,
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El proceso de la tentacién y caida tiene en cuenta el conflicto
interior que se desarrolla entre las plopns potencias del 'dm't, per-
sonajes alegdricos que protagonizan el siguiente trame escénico.

4,2.2 L.a caida del Alma

Aparece el Alma, en ¢l campo, al atardecer (sabia ambientacién
para el episodio de la caida, ya que la oscuridad es el reino adecua-
do para la ceguera espiritual’®), acompafiada de sus potencias, cu-
ya caracterizacién externa apunta a sus diversas calidades. El En-
tendimiento es un viejo (sin duda venerable), mientras que la
Voluntad sale de villano {connota groserfa, materialidad, inclina-
ciones malas, como se verd enseguida), y la Memoria de dama, mds
neutra en este sentido.

En todo este tramo es nuclear la presentacién de la antropologia
cristiana en torno al alma. Como explica el Entendimiento, es ra-
cional, sustancia semejante a Dios, y su destino es el cielo:

cres Alma racional,

sustancia a Dios semejante,
indivisible, inmortal.

Tu hacedor mismo es tu amante,
tu patria la celestial. (vv. 125-29)

Segtin Arist6teles son tres los tipos de alma que tiencn los seres
vivos, vegetativa, sensitiva y racional. La doctrina ¢s tan corriente
que sc recoge con precisién en el Diccionario de Antoridades, al
definir alma:

La parte mis noble de jos cucrpos que viven por la cual cada uno se-
giin su especic vive, siente y se sustenta. O segin otros el acto del
cuerpo que le informa y da vida, por el cual se muere progresivamente.
Dividese en vegetativa, sensitiva y racional. La vegetativa consiste sélo
cn la potencia por la cual el viviente vive y se sustenta por atractivo in-

75 La noche v la oscuridad es simbolo de muerte y pecado; con ¢l pecado, la
Naturaleza humana entra dentro del reino de las tinicblas. Para San Agustin, La
cindad de Dios, libro XI, cap. 7, la noche es la separacidn por parte de la criatura
de Dios: «Hemos de peder entender también convenientemente de alguna mane-
ra la tarde y la mafiana de esc dia, La interpretacién seria que Ja ciencia de la
criatura, en comparacién con la del Creador, atardece en cierto modo y asimismo
amanece y s¢ hace mafiana cuando clla se endereza a la alabanza y al amor del
Creador. Y no declina a fa noche cuando no abandona al Creador por causa de Ja
criatura». Comp. Haag et af., 1987, p. 1339: «la noche es simbolo de desgracia, de
muerte y def tiempe del pecado y de la ignorancia que ha empezado para toda Ia
humanidad después del pecado de Adin».
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terior de otra sustancia, que se convierte en propia. La sensitiva es la
potencia por la cual el viviente siente. La racional es el principio por el
cual entiende y discurre. Toda alma racional es vegetativa y sensitiva,
Toda alma sensitiva es también vegetativa, y esta tienen los brutos. El
alma vegetativa es sola de fas plantas.

La del hombre es la dnica alma racional, dnica, por tanto, sub-
sistente en si misma, e inmortal. Es una sustancia semejante a Dios,
porque las palabras del Génesis 1, 26: «Raciamus hominem ad simi-
litudinem et imaginem nostram» se entienden referidas al alma,
como explica, por ejemplo, San Agustin’® «sed quia hoc utrumque
interius [alma racional] et exterius [cuerpo] simul unus homo est
hune wnum hominem ad imaginem suam fecit, non secundum id
quod habet corpus [...] sed secundum quod habet rationalem
mentem». Santo Tomds ensefia que el hombre no es semejante a
Dios con semejanza de especie, como lo son Hijo y Padre, sino por
representacién de la razén entendida por Dios, como la casa que se
encuentra en la materia es semejante a la casa que se encuentra en
la mente del arquitecto: «licet creaturae non pertingant ad hoc
quod sint similes Deo secundum suam naturam similitudine specie,
ut homo genitus homini generanti, attingunt tamen ad eius simili-
tudinem secundum repraesentationem rationalis intellectae a Deo,
ut domus quae est in materia domui quae est in mente artificis»
(Suma, 1, q. 44, 3 ad 1).

Al Alma acompadan las tres potencias que segiin las doctrinas
mis corrientes le son propias. En este momento y en debates poste-
riores entre ellas se plantea la cuestion de la relacidn y jerarquia
entre las potencias. Sigue Tirso en lo fundamental la ensefanza
tomista, segiin la cual las potencias del alma se distinguen por sus
objetos””. Cuanto mds noble es una potencia tanto més universal es
el objeto sobre el que actda. Lo apetitivo es propio de todos los seres
dotados de sentido, pero la inteligencia solo del hombre. La poten-
cia apetitiva en su dimensién de apetito natural {que es el que
subraya aqui el Entendimiento, quien se refiere sobre todo al ape-
tito sensitivo o sensualidad) tiende a todo aquello que aprehende a
través de los sentidos, a las cosas. San Tomds distingue apetito inte-
lectivo de apetito sensitivo (facultad genérica de la sensualidad

76 San Agustin, PL, 42, col. 475,

77 Santo Tomds, Suma, 1-1, q. 78, a. 1; v Santa Tomds, Suma, 1-1, q. 82, a. 3: sl
el enteadimicnto y la voluntad son considerados en si mismos, el entendimiento
es mds cminente, como se deduce de la mutua comparacién de sus abjetos {pero a
veces considerados relativamente la voluntad es mds digna que el entendimien-
to...).
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que incluye las especies irascible y concupiscible), y explica nume-
rosos aspectos de las potencias que iluminan su funcionamiento en
este auto.

La Voluntad del Alma se muestra defensora del libre albedrio, al
que entiende, segin una concepcidén pervertida, como apetito o
concupiscencia, enfrentado a las «filosofias» del Entendimiento y la
Memoria, es decir, enfrentado a la razén:

¢Para qué todos los dfas
anddis con filosoffas?
¢Ella su libre albedrio
no tiene? (vv. 150- 52)

Esta propensién del albedrio humano hacia el deleite es tema
habitual de los autos. Aun cuando el albedrio sea la capacidad de
elegir libremente, algunos personajes lo confunden con frecuencia
con e} gusto o inclinacién a lo placentero”®. En general es doctrina
candnica que el albedrio humano sin la ayuda de la gracia se incli-
na fdcilmente al mal, y que la gracia es necesaria para que el albe-
drio humano persevere en buscar el bien. La autoridad de San
Agustin y otros Padles, 1cc0g1c§a en los cdnones del Concilio de
Efeso lo explicita con insistencia. Asi en la Carta del Papa Inocen-
cio al Concilio de Cartago:

Después de sufrir antafio su libre albedrio, al usar con demasiada im-
prudencia de sus propios bicnes, quedd sumergido, al caer, en lo pro-
fundo de su prevaricacién, y nada hallé por donde pudiera levantarse

de alli [...] si més tarde no le hubiera levantado, por su gracia, la veni-
da de Cristo”?,

El hombre pecé haciendo mal uso de su albedrio: «Homo libero
arbitrio male utens peccavit et cecidit», escribe San AgustinSd Y el
Alma va a hacer mal uso de su albedrio, porque su villana Voluntad
se entrega al vano deleite que le presenta el Pecado.

La seduccién del Alma por el Pecado toma prestados motivos del
discurso amoroso de la comedia, con el 1éxico, las metdforas y tépi-
cos petrarquistas y del amor cortés. La galana apariencia del caza-
dor diabdlico atrae al apetito (v. 189), que obnubila a la razén, y el
Alma peca.

78 Ver Frutos, 1948.
79 Denzinger, 1963, niim. 130. Ver notas a los pasajes pertinentes del texto.
80 gan Agustin, PL, 45, col, 1014,
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En la autopresentacidn del Pecado el personaje sintetiza una
verdadera definicién del demonio, marcado por la rebelién, la so-
berbia, o la inflexibilidad que le hace incapaz de arrepentirse.

El debate de las potencias que refleja el conflicto interior de-
semboca en esta primera fase en la caida del Alma, una vez que el
Deleite, ayudante del Pecado, ciega con una liga los ojos del En-
tendimiento, y los musicos distraen y duermen a la Memoria (de
nuevo la misica profana corruptora). Abandonada por las poten-
ctas orientadoras, y quedando activa Gnicamente la voluntad que
la empuja al goce pecaminoso, entrega la mano al Pecado:

ALMA Pucs jalto!, mi mano es ésta,
y a tu gusto desde hoy,
esposo, estaré dispuesta.
PEcaDo Yo soy tuyo.
Arma Y tuya soy.
Volunsad, la cena apresta.
Entra en el palacio mio.
MawnicIa Vitoria el infierno cante, (vv, 365-71)

4.2.3 Cristo, Buen Pastor :

El gran tema de los autos sacramentales, que es la historia de la
Redencidn, es el que organiza también la composicién de La ninfa
del cielo.

En recuperacién del alma-oveja perdida, sale a escena Cristo,
de pastor. Las referencias evangélicas son claras y en Jos vv. 399 y
sigulentes Cristo glosa la paribola de la oveja perdida, simbolo del
alma alejada de Dios.

La densidad de elementos biblicos es grande en el discurso de
Cristo, y se acentda en otros pasajes. La oveja abandona el valle
feliz de la sagrada Sién, poblado de terebintos (drboles siempre
verdes), palmas y cedros (simbolos de triunfo glorioso e incorrupti-
bilidad), por una tierra llena de abrojos y espinos, simbolos del pe-
cado: de nuevo San Agustin, en uno de [os numerosos textos en los
que comenta esta imagen escribe: «La zarza es una cierta clase de
espinas, y nada bueno puede significar, pucs la terra la produjo
para el peC’ldOi En efecto, cuando al principio pecé el hombre se
le dijo: la tierra te producird espinas y abrojos»8l. Se compara al
Alma con una de las virgenes imprudentes de la paribola (Mateo
25} v se la apercibe para que abra los ojos a su verdadero esposo,

81 Sermen 7, 2. Ver también las notas al texto.
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Cristo, que ha tomado la forma humana para llevar a cabo la Re-
dencién,

En los vv. 407 y siguientes hay una nueva sintesis de {a vida de
Jesas, férmula que desarrollaba también en El laberinto de Creta y
que hemos comentado anteriormente, Ahora evoca la virginidad
de su Madre, la pobreza de su albergue, la circuncisién (ejemplo de
cumplimiento de laley), la instauracién de los sacramentos y la
muerte.

A lavoz de Cristo despierta la Memoria y ¢l Entendimiento re-
cobra la vista, dirigiéndose todos a la casa donde ¢l Alma vive con
el Pecado.

4.2.4 Intento de conversién

El primer intento de conversion fracasa, porque la villana Vo-
luntad tiene todavia sujeta al Alma a los torpes deleites. Los criados
de esta casa son los pecados capitales, a los que hemos visto actuar
en otras ocasiones:

Ya las virtudes no cjercen
en esta casa su oficio;

s6lo la irascible atiende

a muertes y desalios,

como la concupiscibie

a pensamientos lascivos,
Aqui la Lujuria reina,

CUYO rostro peregrino

NOS encanta, aUngue murmuran
de ella que es fingido amigo.
La Avaricia cs mayordomao,
mirad si estaremos ricos;

el despensero la Gula,

Ja Ambicidn caballerizo,

¢l cocinero es ¢l Gusto,
maestresala el Apetito,

La Pereza, que es portero,
cierra con mil diamantinos
candados, porque no salga
el Alma a otros ejercicios.
Finalmente el Buen Pastor
se vuelva, porgue admitido
no serd, que ha sido siempre
muy enemigo del vicio, (vv. 471-94)
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La reclamacion de Cristo al Alma integra fragmentos y evoca-
ciones del Cantar de los cantares, mientras que ella responde con
una cancién de corte popular, rechazdndolo. Serd preciso el desen-
gafio y el consiguiente arrepentimiento para que la gracia divina
actie en ella, lo que se produce en el siguiente tramo.

4.2.5 El desenganio

El vestido del Alma, una tunicela negra con llamas, expresa vi-
sualmente su perdicién. La insistencia de! Entendimiento y la Me-
moria consigue abrirle los ojos, lo cual se expresa también pldstica-
mente por medio de una apariencia:

Tira una cortina; baya una cama, y en ella el Pecavo en fignra de
un dragdén muy fievo,

Es importante reparar en ¢émo se organiza la accién tirsiana, en
la que no se produce la salvacién del Alma de modo inmediato ni
exclusivamente por la actuacién de Cristo en la primera oportuni-
dad, sino después de que las mismas potencias racionales insistan.

En otras palabras, lo que se presenta es precisamente el ejercicio
del libre albedrio, capaz de rechazar la gracia, y capaz de cooperar
con ella. Lo mismo sucedia en Ef laberinto de Creta, en la coopera-
cién de Ariadnay Teseo para romper el laberinto, cuyo sentido
explicaba el texto de San Agustin («Quien te cred sin ti no te justi-
fica sin ti») que alli comentdbamos. El desengafio del Alma provoca
¢l rechazo del Pecado y su coborte de servidores. Las imdgenes de
la quimera, cocodrilo, harpia o dragén expresan el horror y la ca-
pacidad maligna del falso esposo.

A partir de este momento el Alma se dirige a su verdadero es-
poso, Cristo, y se abre el iltimo tema fundamental desarrollado en
el auto: el del arrepentimiento y el perdén.

4.2.6 Cristo acogedor

Un momento breve, pero concentrado en la privilegiada forma
métrica del soneto, y subrayado por la disposicién escénica de
Cristo entre ramos y flores, sintetiza la disposicién divina al per-
dén, y anima al Alma a efectuar la confesién de sus culpas, en la
seguridad de que serd perdonada si su arrepentimiento es sincero:

(Aparece CRISTO entre ramos vy floves.)
CrisTo Venid a mi los tristes y afligidos,
oprimidos del peso del Pecado,
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que yo, que soy Pastor de mi ganado,

oiré de mis avcjas los gemidos.

Daréles en mis fértiles cjidos

mi gracia, pasto dulce y regalado,

que ya tienen en mf su bien librado,

aunque mis son llamados que cscogidos.

Alma, no desesperes si negares

alguna vez lo mucho que me debes,

sacrificando al vicio en tus altares,

que aunque es verdad que a mi deidad te atreves,
si tus culpas gimieres y Horares,

gloria eterna tendris por penas breves. (vv. 740-53)

4.2.7 Contricién y perdédn

El tramo final del auto se desarrolla en dos tiempos: arrepenti-
miento y perdén de la ninfa pecadora, y bodas misticas y apoteosis
triunfal. Bl primero de ellos (vv. 754-821) escenifica esencialmente
un acto de contricidn: confesién del Alma de sus culpas (ver v, 758:
«Confieso que...», v. 766: «Confieso que...»), arrepentimiento {vv.
786-87: «Pésame, Seiior, de haberos / ofendido») y solicitud de
perddn, con intencidn de no volver a pecar.

El motivo del Hanto y ldgrimas de arrepentimiento ya ha sido
comentado y ha de entenderse de nuevo en el contexto de la valo-
racién de la penitencia.

Cristo perdona y la tinica negra del Alma se transforma en una
blanca llena de estrellas, signo visible de su limpieza:

Visele cayendo la tunicela negra, y quede en otva blanca llena de es-
trellas,

Con frecuencia motivos como este de las estrellas son compren-
sibles en si mismos de manera inmediata, porque revisten un sim-
bohlismo de valor universal, pero adquieren valores mis especificos
en el marco del auto sacramental, que conviene tener en cuenta
para percibir la densidad de connotaciones; recordemos simple-
mente un texto de San Gregorio Magno®2sobre las estrellas, en sus
Tratados morales sobre el libro de Job:

Asi que veis aqui cémo miramos las estrellas resplandccientes en cl
cielo para que andemos ¢l camino de nuestea noche sin ofender el pic
de la obra, Porque cuantos hombres justos mostré la dispensacién di-
vina al conocimiento de los hombres son como otras tantas estrellas
puestas cn ¢l cielo sobre las tinieblas de los que pecaron, hasta que sc

82 En Peinado, 1992, niim. 264.
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levantase el verdadero Lucero, ¢l cual, anuncidndonos Ja mafiana per-
durable, nos enviase rayos més claros que las otras estrellas con la cla-

ridad de su divinidad.

Un baldio intento del Pecado de recuperar al Alma tienc lugar a
continuacién mediante un desafio en el que ha de huir de la Cruz.
Es otro motivo frecuente en la Patristica: baste remitir a San Hipé-
lito83, La tradicidn apostélica, para la imagen de la cruz como es-
cudo que se materializa en la composicidn escénica:

Procura, en todo tiempo, signarte en la frente, porque la cruz es el
signo de la pasién, conocido y aprobado contra el diablo, si es que
tienes fe y no porque te vean los hombres, puesta sabiamente como
un escudo, El adversario, viendo la fuerza que proviene del corazén,
apenas ¢l hombre manifiesta en lo exterior su semblanza espiritual,

huye.

Es interesante la secuencia acumulativa de motivos hagiogrifi-
cos {vv. 886-913) en que el Pecado desafia a las huestes de Cristo
personificadas en algunos santos mértires y confesores, abades v
virgenes: San Pedro, San Esteban, San Lorenzo, San Francisco, San
Antonio, Santa Lucia o Santa Maria Magdalena, Un pasaje seme-
jante se lee en La madrina del cielo, vv. 795 v ss., con otra serie de
santos.

4.2.8 Las bodas misticas

Tras la victoria de Cristo se efectiian las bodas misticas del Alma
con su Salvador®, Mds justificada todavia que cn otros fugares esta
aqui la pardfrasis del Cantar de los cantares: «Ven, amada esposa
mia, / en el Libano alto cedro, {...] Sube, porque te corone...» (vv.
984 y ss.). La imagen de las bodas culminaba también E/f laberinto
de Creta, o la comedia de La ninfa del cielo, y es habitual en estos
contextos.

Se asocia al banquete nupcial como figura del banquete euca-
ristico, ofrecido por Cristo (vv. 980-83), referencia al Sacramento
con la que se clerra el auto.

5 FmvaL

De los tres autos que publicamos en este tomo el mas complejo es
Ellaberinto de Creta, que desarrolla de manera mis elaborada que

83 En Peinado, 1992, ntm. 731,
8 Ver Gonzdlez Ruiz, 1946, pp. XXXIX-XLVI para otros autos con bodas
del Alma y Cristo.
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los otros dos una estructura alegérica a partir de un argumento mi-
tolégico que debe ser interpretado en clave eucaristica, central en
esta pieza. Alternancias métricas, de registros poéticos, paralelismos
y contraste de personajes y elementos simbélicos, integracion de la
comicidad —que tendrd poco papel en los autos de la época calde-
roniana— y un grado notable de espectacui'srldad le confieren a
nuestro juicio un rango de perfeccidn superior a los dos autos res-
tantes. De ellos La ninfa del cielo supone un estadio intermedio de
coherencia alegdrica. El gran tema de la Redencidn persiste en
ambos, colocindolos dentro del género sacramental, lo que ya no
sucede con La madrina del cielo, especie de breve drama hagio-
grifico mezclado con la tradicién de los milagros de la Virgen, y la
exaltacién de Maria como intercesora. Es esta dltima obra un auto
devocional sin rastro de alegorizacidn, sin posible lectura «a dos
1UC€S».

Todos cllos representan un estadio evolutivo en la historia del
auto sacramental que no alcanza la sintesis cultural v artistica de los
calderonianos, pero que avanza de manera intensa alguno de sus
elementos, como la insercién de la doctrina biblica y patristica, o
de las ensefianzas de Santo Tomds, a la vez que se exploran mufti-
ples formas de lo popular (en estos tres autos en medida menor que
en los del Deleitar aprovechando, publicados en nuestro primer
tomo).

Ciertamente que el conjunto de los tres autos del Deleitar apro-
vechando, con sus plezas complementarias, resultaba mucho mds
complejo y rico que estos transmitidos por fuentes diversas, y que
aparecen como tres piczas disgregadas de valor desigual. Pero son
en cualquier caso tres piezas interesantes que merecian una edi-
cién capaz de constituir un punto de partida para posteriores valo-
raciones.






6 SINOPSIS METRICA

6.1 El laberinto de Creta

1-197

198-501
502-573
574-813
814-921

922-1053
1054-1291

1292-1423

6.2 La madrina del cielo

1-204

205-322
323-1133

décimas

romance hexasilabo é-a

octavas reales

redondillas

décimas (con una redondilla intercalada
en vv. 842-45)

redondillas

romance é-a {con una octava real inter-
calada en vv. 1284-91)

romance €-o

quintillas (con un soneto y una décima
intecalados en vv. 136-49 y 150-59, res-
pectivamente)

romance i~o

quintillas, con diversos segimentos inter-
calados, correspondientes la mayor parte
a la misica:

473-76: redondilla

482-89: redondillas

550-69: romance é-a

840-43, 849-52, 858-61: esquema de co-
plas de romance de métrica irregular
867-78: romance #-a

879-902: danza cantada en esquema de
seguidillas con alguna variacién irregu-
far

963-81: tercetos encadenados

1102-13: cancidn epitalamio en esquema
de segudillas



70 AUTOS SACRAMENTALES DE TIRSO DE MOLINA

6.3 La ninfa del cielo
1-386

387-558

559-623
624-739

740-753
754-821
822-1015

quintillas, con formas intercaladas co-
rrespondientes en su mayor parte a la
musica:

111-14: romancillo hexasilabo &

200-47: octavas reales

338-49: redondillas

375-86: redondillas

romance -0 (con cancioncillas interca-
ladas: 525-28, 545-48)

quintillas

romance é-« (en el que se incrustan pa-
reados de heptasilabo y endecasilabo con
la misma asonancia é-a: 660-61, 686-87,
712-13, 738-39)

soneto

redondillas

romance €-0 {que se clerra con una can-
cioncilla de la misma asonancia: 1012-
15)



7 ESTUDIO TEXTUAL

7.1 Nota texinal de «E[ laberinto de Creta»

Relacidn de textos y abreviaturas

M1

M2

CM

GR

BR

PP

El laberinto de Creta, Manuscrito de la Biblioteca Na-
cional de Madrid, ndm. 14.773, fols. 141r-175v.

El laberinto de Creta, Manuscrito de la Biblioteca Na-
cional de Madrid, nim. 15.062, fols. 1r-36r.

El laberinto de Creia, ed. E. Cotarelo y Mori, en Come-
dias de Tirso de Molina, 11, Madrid, Bailly-Bailliere e
Hijos (Nucva Biblioteca de Autores Espaiioles, 9), 1907,
pp. 719-32.

El laberinto de Creta, ed. N. Gonzilez Ruiz, en Plezas
maestras del teatro teoldgico espaiiol, I, Auntos sacramen-
tales, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1946, pp.
276-96.

Eliaberinto de Creta, ed. B. de los Rios, en Obras dra-
madticas completas, [11, Madrid, Aguilar, 1958, pp. 1300-
17.

El laberinto de Creta, ed. P, Palomo, en Obras de Tirso
de Molina, 11, Madrid, Atlas (Biblioteca de Autores Es-
panoles, 236), 1970, pp. 111-32.

No se conserva el original autdgrafo de este auto, aunque si dos
copias manuscritas en la Biblioteca Nacional de Madrid, que he-
mos llamado M1 y M2.

En ambos testimonios es uniforme la atribucién de la autoria a
Tirso de Molina: M1 lo repite por tres veces (al principio del auto,
al final del auto, al final de la explicacién en prosa 0 memoria de
apariencias) y M2 lo hace en dos ocasiones (al principio y al final
del auto). No hay noticias de que otro autor entre en disputa sobre
este texto concreto, con lo que podemos concluir que El laberinto
de Creta es obra de Tirso de Molina. Por su parte Lope de Vega

escribié una comedia homdnima que ya cita en la lista de titulos
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que aparece en la sexta edicién de El peregrino en su patria (1618),
v que se publicé en la Parte XVI de comedias del Fénix (1621).
Con el mismo ttulo escribid Diamante una fiesta-zarzuela que
aparecio impresa en la Parte XXV (1667) de comedias escogidas.
Todavia restan dos autos sacramentales mis de idéntico titulo, am-
bos representados en Sevilla y documentados por Sinchez Arjona:
el primero es de Juan Durdn de Torres y se hizo para el Corpus del
afio 1642; el segundo es de Fernando Diez de Leyba y se monté en
el Corpus de 1657 (al parecer no se conserva ninguno de los dos
textos) 85,

Pero ademds del nombre de Tirso de Molina, M1 y M2 aportan
la fecha del 1 de marzo de 1638, que aparece como muy probable
data de composicién, quizds con miras a su estreno en ¢l Corpus
Christi de ese afio. M2 ofrece el dato una sola vez, al final del auto,
pero M1 lo repite dos veces: al final del auto y al final de la nota
explicativa. En esta dltima ocasidén se da asimismo el nombre de
Madrid, lo cual casa bien con la biografia de Tirso, pues en ese afio
residia en ef convento que los mercedarios tenian en la corte: el 25
de enero de 1638 declara y firma ante la Inquisicién de Toledo en
Madrid; el 8 de marzo de 1638 firma también en Madrid el manus-
crito de Las quinas de Portugal®e.

M1 es copia de principios del siglo XVIII, pues utiliza papel se-
llado del afio 1701. Es el tinico testimonio completo que se conserva
del auto, ya que el otro manuscrito (M2) presenta una gran faguna
entre los vv. 475-639; faltan varios folios, con la consiguiente pérdi-
da de 165 versos; mas adelante omitird también el v. 900, con lo que
en total pierde 166 versos. A causa de estas omisiones elegimos co-
mo texto base de nuestra edicién M1, pero es preciso advertir que
M2 parece copia de un amanuense experto, ya que su letra se re-
pite 2 menudo en autos de Calderdén conservados en la Biblioteca
Nacional de Madrid (es de finales del XVII o, mds probable, del
XVIII). Aunque reconocemos la prioridad de M1 por estar com-
pleto, en bastantes casos sus lecturas son mejoradas por M2, de ma-
nera que optamos por hacer una edicién ecléctica que se apoye en
ambos manuscritos para ofrecer un texto lo mis limpio posible de
errores. Algunas lecturas correctas de M2 que aparecen erradas en
M1 son:

85 Sinchez Arjona, 1898, pp. 361-62 y 412-13.
86 Vézquez, « Tabula vitae de Tirso de Molinas, en Introduccién a su edicién
de Cigarrales de Toledo, 1996, pp. 40-41.



ESTUDIO TEXTUAL 73

M2 - Mt
aqui, prédigo el agosto, aqui prodigio ¢l Agosto
golfos de mieses que cria soifos de mieses gueria
ondea el viento cada dia hondea el viento cada dia
(vv. 55-57}
sangre en las aras derrama siempre en las Aras derrama
(v. 97)
vive en sitios intrincados viue en redo intrincados
(v. 138)
dio asumpto a los poctas dic asumpto a los Profetas
(v. 201)
La corte por los campos La ase por los campos
{v. 346)
celos irracionales celos ya racionales
{v. 350)
Degiicllo, en fin, la viva de cuello en fin la vuca
(v.382)

Mis ejemplos se hallardn en los vv. 52, 53, 63, 88, 113, 144, 169,
197, 224, 285, 380, 434, 678, 682, 689... Una relacidn completa de
casos afines se ofrece en la lista de variantes, de cuyo examen dete-
nido podemos deducir que M2 reproduce el texto del auto con mas
acterto que M1, aunque adolece de una laguna de 166 versos. Es
muy significativo que el pasaje que mds problemas ofrece para su
correcta fijacién textual sea precisamente el comprendido entre los
vv. 475-639 (ambos inclusive), pues sélo poseemos el testimonio de
M1, que se resiente en varios momentos: vv, 504, 537, 559, 568, 575,
585, 586, 615 y 620.

El fenémeno contrario, lecturas deturpadas de M2 que estin
bien en M1, también se da, aunque con menor frecuencia y son de
menor relevancia que las anteriores. He aqui algunos casos:

M2 M1
v, 72 globos golfos
v. 102 hijo hija

v. 157 mas entorpeze mis se entorpece
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v. 703 Cuydas Cuidiis
v. 1000  que hasta en ellas lo que en ellas

Otros ejemplos en los vv. 437, 959, 1151, 1186, 1200, 1223, 1235,
1240, 1281, 1335, 1378... (ver lista de variantes). La edicién ecléc-
tica nos ha permitido reconstruir un texto con garantias de legibi-
lidad, pero lejos todavia de la perfeccidn, pues al ser tanto M1 como
M2 copias tardias, ha resultado imposible subsanar todos los pasajes
errados y lagunas, como se aprecia por ejemplo en las décimas del
inicio: tras diez décimas perfectas llegan dos mds que pierden un
verso (vv 101-09, 110- 18)' a éstas les siguen otras seis completas,
luego viene una décima més con nueve versos (vv. 179-87), y por
fin otra completa. El resultado es que de una trada inicial de
veinte décimas sélo conservamos 197 versos, en lugar de los 200 que
con toda seguridad escribié Tirso. Otro error se halla en una nueva
sucesion de décimas: a partir del v, 814 Ariadna dialoga con Teseo
en esta forma estréfica, y tras dos déeimas completas sucede una
tercera a la que le faltan dos versos (vv. 834-41). La restitucién de
estos cinco versos perdidos resulta hoy en dia imposible, mientras
no haya nuevos hallazgos textuales de relevancia. Esta falla revela
ademds que entre ¢l autdgrafo original y M1 y M2 ha de haber una
0 varias copias intermedias de donde provenga el error.

Siguiendo un orden cronoldgico, tras los dos manuscritos se sitda
la edicién de Emilio Cotarelo y Mori (CM). Es fa edicidn principe
de Ef laberinto de Creta tirsiano. En ¢l «Catdlogo razonado del
teatro de Tirso de Molina» Cotarelo advierte que sigue a M1 y que
tiene M2 a la vista, lo cual es cierto, pues hace algunas modifica-
ciones dando prioridad a M2 sobre M1. Es una edicidn clave para
Ia difusion del auto en el siglo XX, va que Jas tres restantes (GR, BR
v PP) derivan directa o indirectamente de él. Las variantes tex-
tuales que presenta CM respecto a M1 y M2 pueden dividirse en
dos grupos: modernizaciones varias del tipo fe (v. 92), del {v. 152),
trasunto (v. 176}... en vez de fee, de el, trasumpto, etc., y malas
fecturas o erratas:

CM M1y M2
v. 58 el amor al amor
v. 208 idélatras patriarcas iddlatras patrafias
v. 327 qu¢ amor §in amos sin
v, 658 en hornos cn hernos
v. 788 huecos fluccos

v. 885 en tus brazos en tus brasas
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v. 913 esta araiia esta hazafia

Todas las variantes de CM aqui citadas, y otras muchas que se
localizan en el aparato de variantes, pasan a GR, BR y PP, lo que
demuestra su filiacién y dependencia.

En 1946 Nicolds Gonzélez Ruiz (GR) edita el primer volumen
de Piezas maestras del teatro teoldgico espafiol. Autos sacramenta-
les, que incluye El laberinto de Creta. En la <«Introduccién», p.
LXV, advierte que toma el texto de CM. En general es fiel al mo-
delo, aunque incurre en algunas erratas propias: vv. 10, 19, 85, 262,
268, 288... omisién del locutor para los vv. 922-23, etc.

Luego llegaria la edicién de Blanca de los Rios (BR), que es co-
pia muy fiel de la fuente (CM), lo cual no fe exime de generar al-
© guna errata nueva: acotacién al v. 845, v. 1140, La dltima edicién
del auto se debe a Pilar Palomo (PP), que deriva en primera ins-
tancia de BR y en segunda instancia de CM. Introduce algunas
erratas rruevas en los vv, 51, 131, 417, 467, etc.

7.2 Nota textual de «La madrina del cielo»

Relacién de textos y abreviaturas

NA  Navidad y Corpus Christi festejado por los mejores in-
genios de Espaiia, en diez y seis antos a lo divino, diez y
seis loas y diez y seis entremeses. Representados en esta
corte y nunca hasta ahora impresos. Recogidos por Isidro
de Robles, natural de Madrid, Madrid, José Fernindez
de Buendia, 1664, pp. 353-368. (Mancjamos dos ejempla-
res de la BNM, con las signaturas R 11.777 y R 24.295).

CM  La madrina del cielo, ed. E. Cotarclo y Mori, en Come-
dias de Tirso de Molina, 11, Madrid, Bailly-Bailliére ¢
Hijos (Nueva Biblioteca de Autores Espaiioles, 9), 1907,
pp. 73342,

GR  La madrina del cielo, ed. N. Gonzilez Ruiz, en Piezas
maestras del teatro teolégico espafiol I. Autos sacramen-
tales, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1946, pp.
257-75.

BR  La madrina del cielo, ed. B. de los Rios, en Obras dra-
mdticas completas, I, Madrid, Aguilar, 1946, pp. 552-65.

PP La madrina del cielo, ed. P, Palomo, en Obras de Tirso
de Molina, 11, Madrid, Atlas (Biblioteca de Autores Es-
paiioles, 236), 1970, pp. 3-21.
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Este auto se edita por primera vez en el volumen colectivo Na-
vidad y Corpus Christi, 1664, Dada la estructura de festejo sacra-
mental que sigue todo el volumen (loa, entremés, auto), el auto que
nos ocupa va precedido de una Loa famosa del Rosario, en alaban-
zas de nuestra Sehora, entre los doce meses (pp. 344-47) y del En-
tremés famoso del enamoradizo (pp. 348-52): ninguno de estos tex-
tos breves es de Tirso. Tras la loa y el entremés viene el Auto famoso
de nuestra Sefiora del Rosario La madrina del cielo, atribuido al
Maestro Tirso de Molina (pp. 353-68)%7, Entendemos que la atribu-
cién al mercedario es fidedigna, aunque a la altura de 1664 ya ha-
cia 16 afios que habia fallecido Tirso, pero tal y como se especifica
en fa portada, Isidro de Robles recoge en este tomo autos «repre-
sentados en esta corte y nunca hasta ahora impresos»: cabe deducir
que tuvo acceso privilegiado a alguna coleccidn de manuscritos del
Corpus y que selecciond a los dramaturgos mas famosos. Asf, entre
los autores recopilados, aparecen Lope de Vega, Calderdn, Valdi-
vielse, Mira de Amescua, Vélez de Guevara, Moreto, Montalbén,
ete. Creemos que las mismas garantias de autenticidad en las atri-
buciones que se esgrimen para estos ingenios son aplicables al caso
de Tirso de Molina.

No hay manuscritos ni otros impresos antiguos del auto, con lo
que esta edicidn (abreviatura NA) serd el texto base de la nuestra.
Manejamos los dos ejemplares que posee la Biblioteca Nacional de
Madrid, con las signaturas R 11.777 y R 24.29588; por lo que res-
pecta a La madvina del cielo son idénticos. Intervenimos sobre la
lectura de la principe cuando observamos erratas evidentes, cosa
que ya habfan hecho con anterioridad también el resto de editores
modernos (CM, GR, BR y PP). He aqui algunos ejemplos:

NA (erratas) Correcciones
v. 26 confiangu confianza
v. 46 cogido cogida
v. 278 no supo noe supe
v. 360 Comunidad con humildad
v. 554 cotos votos
v. 1030 Yo le; pero no, Sciior Yo le perdono, Sefior
v, 1055 entrabmos entrambos

8714 paginacidn es irregular {353, 354, 365, 356-364, 366, 366-368), pero no se
ha perdido ninguna pdgina: todo ef auto ocupa el pliego con signatura Zt-Z8.

88 Hay edicién facsimil moderna de Navidad y Corpus Christi... en Hil-
desheim, Georg Olms, 1983,
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La segunda edicién de La madrina del cielo sc debe a Cotarelo
y Mori (CM). Sigue la misma tendencia modernizadora que hemos
expuesto para el caso anterior de El laberinto de Creta,lo que nos
ahorra mayores comentarios. El error mis grave es la omisidon del v
405; otras lecturas viciadas aparecen en los vv. 35, 164, 191, 262,
297, 305, 401, 429, 492, 495, 507, 563, ctc. Tanto GR, BR como PP
siguen a CM en todas estas variantes, lo que vuelve a demostrar su
filiacidn.

En 1946 aparccen las ediciones de Gonzédlez Ruiz {(GR) y de
Blanca de los Rios {BR). Como es usual, ambas ediciones generan
nuevas lecturas alejadas del modelo: para GR obsérvense los vv.
146, 200, 231, 277, 294, 322, 359..., y para BR remitimos a los vv. 3,
147, 472, 487, 536, 570, 597... {(Listados completos en ¢l aparato de
variantes). Por dltimo queda {a edicién de Pilar Palomo (PP), que
sigue a BR.

7.3 Nota textual de «La ninfa del cielo»

Relacién de textos y abreviaturas

MS  La ninfa del cielo, Manuscrito de la Biblioteca N101oml
de Madrid, nim. 15.250.

BR  Laninfa del cielo, ed. B, de los Rios, en Obras dramiti-
cas completas, 11, Madrid, Aguilar, 1952, pp. 754-82.

PP La ninfa del ciclo, ed. P. Palomo, en Obras de Tirso de
Molina, 11, Madrid, Atlas (Biblioteca de Autores Espa-
floles, 236), 1970, pp. 93-110.

ME  La ninfa del cielo, ed. W. Mettmann, en «La Ninfa del
Cielo. Auto sacramental», Spanische Literatur im Gol-
denen Zeitalter, Frankfurt am Main, Vittorio Kloster-
mann, 1973, pp. 289-324,

Las garantias de autenticidad de este auto no son tan altas como
en los dos casos anteriores. Antes de hablar de este texto es preciso
advertir de la existencia de una comedia titulada La ninfa del cie-
lo, condesa bandolera y obligaciones de bhonor, de cardcter hagio-
grifico. Con el ultimo de los titulos, Las obligaciones de honor,
consta un documento por el que Juan de Salazar se compromete a
representarfa en Quintanar de la Orden la manana del dfa de San
Roque (16 de agosto) del afio 161389 De esta comedia hay un ma-

89 San Romén, 1935, p. 181.
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nuscrito en la Biblioteca Nacional de Madrid (Ms. 16.698)% que
edita Cotarelo y Mori, ademds de una suelta de finales del XVII
donde ya aparece a nombre de Tirso. Relacionado con la comedia
estd el auto sacramental homénimo que ahora nos ocupa, La ninfa
del cielo, del cual existe un manuscrito sin atribucién de autor en la
Biblioteca Nacional de Madrid (Ms. 15.250): toma prestados de la
comedia los dos versos iniciales y cuatro del tramo final (vv. 1004-
07). Se sabe ademds que fue representado en Sevilla por la compa-
Afa de Juan Acacio Bernal durante el Corpus de 1619%!, Como
hemos dicho, el Ms. 15.250 reproduce el auto como anénimo, siendo
Blanca de los Rios, su primera editora, quien lo atribuye a Gabriel
Téllez dadas sus conexiones con la comedia del mismo nombre. Tal
autoria ha sido puesta en duda por Lépez Tascén y Mettmann, que
esgrimen los nombres alternativos de Alonso Remén y Lope de
Vega?2 En efecto, la relacién con el auto de Lope de Vega El viaje
del Alma {incluido en El peregrino en su patria, 1604) se evidencia
en los paralelos de los vv. 265-69 y 278-82, pero no es argumento
concluyente. En definitiva, consideramos que el auto es atribuible
a Tirso de Molina y como tal lo editamos, aunque no se nos ocultan
los problemas que esto conlfeva: la seguridad esgrimida por Blanca
de los Rios nace del hecho de considerar La ninfa del cielo comedia
auténtica de Tirso (extremo del que no estamos por el momento
seguros), de lo que deduce que el auto homénimo también es suyo;
la autoria alternativa de Alonso Remén propuesta por Lépez Tas-
cén tampoco se sustenta en nada sélido; lo mismo ocurre con el caso
de Lope de Vega aducido por Mettmann, pues la proximidad tex-
tual de dos pasajes concretos no garantiza nada a favor del Fénix.
En cualquier caso nos parece importante editarlo criticamente y
poner en manos de lectores y criticos un texto legible y con garan-
tias. A partir de aquf otros estudiosos podrin opinar sobre la espi-
nosa cuestién de la autoria.

En el capitulo concreto del estudio textual, la dnica fuente anti-
gua de que disponemos es el citado manuscrito madrileiio Ms.
15.250C (abreviamos MS). Consta de 19 folios sin paginar, mds una
hoja de guarda al principio (hay una cruz en la parte superior
central, luego viene el titulo La Ninfa del cielo, y debajo el sello de

9 Hay otro manuscrito titulado Las obfigaciones de bonor y Ninfa del ciclo
{sin atribucién de autor) en fa Bibliotcea Palatina de Parma: signatura CC* BV
28033,

%t Sinchez Arjona, 1898, p. 217.

92 Lépez Tascon, 1934, pp. 533-46; 1935, pp. 14-29, 144-71 y 274-93; 1936, pp.
35-82 y 133-82; Mettmann, 1973, pp. 293-324,
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la Biblioteca Nacional) v otra hoja al final (aqui pone lo siguiente:
17 sacra / ninfa / una mujer [dibujo de una mujer] / Avto sacra /
mental — / el me jor g se alle). No hay indicacién de autor ni de
fecha. MS presenta algunas erratas obvias en los vv. 64, 80, 224, 401,
407, 686, 831... que han sido subsanadas por todos los editores mo-
dernos, pero sigue siendo la base inexcusable de cualquier edicion
moderna, y por supuesto también de la nuestra. Blanca de los Rios
(BR) fue la primera editora del auto La ninfa del cielo, y ademds lo
hizo por partida doble: en el tomo segundo de las Obras dramdticas
completas del mercedario (Madrid, Aguilar, 1952, pp. 754-82) pu-
blica de forma enfrentada, a dos columnas, el auto en doble versién,
la paleogrifica o d1p§omat1ca a la izquierda, y la modernizada a la
derecha. En nuestro cotejo de variantes sélo atendemos a la colam-
na de la derecha, pues la de la izquierda en teorfa es una transcrip-
cién literal de MS que ya queda atendida en nuestra reproduccién
del manuscrito. Como sugiere Mettmann, parece que Blanca de los
Rios no controlé la paridad de ambas transcripciones v las fi6 a dos
ayudantes poco pulcros que no contrastaron sus textos, de lo que
proviene una gran cantidad de lecturas disimiles y variantes in-
fundadas. Por ¢jemplo la versién paleografica (columna izquierda)
omite los vv. 740-63 que si estin en la versién modernizada (a la
derecha de la pdgina), pero por el contrario esta dltima incurre en
numerosas lecturas desviadas que aparecen correctamente en la
primera: vv. 589, 614, 616, 638, 665, 670, 688, 789, 814, 8§16, 840,
1003, etc. Otras veces ambas versiones coinciden en la omisién de
versos enteros: 22, 251, 368b y 976-79a (seis en total). En definitiva
BR tuvo el mérito de publicar por primera vez este auto inédito,
pero la proliferacidn de errores textuales empaiia tal logro. La si-
tuacién no queda solucionada con la edicidn de Pilar Palomo (PP).

Distinto es el panorama que ofrece la edicién de Mettmann
(ME), quien hace una verdadera edicién critica del auto sacra-
mental limpidndolo de la mayoria de erratas reproducidas por BR y
PP, pues toma el texto directamente de MS. Su aportacién es digna
de todo mérito y nuestra edicidn, apoydndose en la suya, sélo aspira
a mejorarla en algunas lecturas que no resolvié satisfactoriamente:
ver por e]emplo los wv. 122, 140, 213, 34C, 406, 482, 723yvauos mds
que se consignan en el aparato de variantes. La discr epancia en el
ntmero global de versos que el lector podrd observar entre ME y
nuestra edicidn radica ea que nosotros desarrollamos por dos veces
{os pasajes cantados, mieatras que ME sélo indica un etcétera (vv.
375 y 545).






8 CRITERIOS DE EDICION

Enmendamos criticamente los errores de los textos base elegidos
para nuestra edicién considerando todos los manuscritos y edicio-
nes existentes y sus lecturas propuestas. No seflalamos los versos
afectados por alguna diferencia textual en los distintos testimonios.
En el aparato de notas se consignardn solo las lecturas divergentes
relevantes, y el interesado encontrard recogidas todas en el aparta-
do de variantes.

En cuanto a los criterios editoriales adoptamos los establecidos
por el GRISO (Grupo de Investigacién Siglo de Oro) de la Uni-
versidad de Navarra?, Modernizamos grafias sin relevancia foné-
tica. La puntuacién responde al sentido del texto y se rige por cri-
terios modernos, Regularizamos acentuacidén, maydsculas... Las
abreviaturas se resuclven sin mencidn expresa. No sc seflalan en el
texto licencias métricas normales que afectan al cémputo versal.
Las adiciones van entre corchetes.

El aparato de notas recoge, como es habitual, los aspectos tex-
tuales mds relevantes v las explicaciones de conceptos biblico-
teoldgicos, términos, chistes, alusiones, juegos de lengua, intertex-

tualidad...

93 Ver Arellano y Caifiedo, 1987 y 1991a. Tenemos también en cuenta las ob-
servaciones de Arcllano, 1995.
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Aunt
Calderén

Diccionario de Auntoridades.

AD, El arca de Dios cautiva.

AM, El aiio santo en Madrid.

AP, Andrémeda y Perseo.

AR, El Asio Santo de Roma.

CA, El cubo de la Almudena.

CB, La cena del rey Baltasar.

CE, La cura y la enfermedad.

Cl, El cordero de Isaias.

DJ, El divino Jasdn.

DM, La devocion de la misa.

DO, El divino Orfeo.

DP, Elverdadero dios Pan.

EC, Los encantos de la culpa.

GD, El gran duque de Gandia.

HC, La humildad covonada de las plan-
tas.

IG, Elindulto general.

IM, No bay instanie sin milagro.

1S, La iglesia sitiada.

JE, El jardin de Falerina.

LC, La lepra de Constantino.

LE, Llamados y escogidos.

LM, El laberinto del mundo.

MC, A Maria el corazén.

MF, El drbol del mejor fruto.

MR, Mistica y real Babilonia.

MT, El maestrazgo del toison.

NH, No hay mds fortuna que Dios.

NM, La nave del mercader.

OR, El orden de Melchisedech.

PCM, Psiquis y Cupido (Madrid).

PCT, Psiquis y Cupido (Toledo).

% Los datos completos pueden verse en el capitulo de Bibiiografia.
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Carranza, Catecismo
Catecismo romano
CSEL

Corominas

Correas

Cov.

DCECH

DRAE
Estebanillo

PD, El pintor de su deshonra.

PF, La protestacidn de la Fe.

PG, La piel de Gedeon.

PR, Primer refugio del hombre y probd-
tica piscing.

PS, Primero y segundo Isaac.

QH, ; Quién ballava mujer fuerte?

RC, La redencion de los cautivos.

SC, La semilla y la cizatia.

SE, La segunda esposa y triunfar mu-
riendo.

SM, La serpiente de metal.

SP, El sacro Parnaso.

8S, La siembra del Sefior.

TB, La torre de Babilonia.

TE, El tesoro escondido.

TIPS, Tu projimo como a ti,

VG, La vacante general.,

VI, La visia del Seiior.

VSS, La vida es suedio.

VT, El veneno y la triaca.

VZ, Elvalle de la Zarzuela.

Comentarios sobre el catecismo cristia-

no.

Catechismus Romanus... Concilii Tri-

dentini.

Corpus  Scriptorum  Ecclesiasticorum

Latinorum.

J. Corominas, vy J. A. Pascual, Dicciona-

rio critico etimoldgico castellano e his-

pdnico.

G. Correas, Vocabulario de refranes y

frases proverbiales.

S. Covarrubias, Tesoro de la lengua cas-

tellana o espatiola.

J. Corominas, y J. A. Pascual, Dicciona-

rio critico etimologico castellano e his-

pdnico.

Diccionario de la lengua espasiola.

La vida y bechos de Estebanillo Gonzd-

lez.



Kleiser

Léxico

PG

PL

Suma

TEP
Tirso de Molina
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L. Martinez Kieiser, Refranero geneval
ideolégico esparol.

J. L. Alonso Herndndez, Léxico del mar-
ginalismo del Siglo de Oro.

J. P. Migne, Patrologiae cursus comple-
tus... Series graeca in qua prodeunt Pa-
tres, doctores scriptoresque Ecclesiae
graccae.

J. P. Migne, Patrologiae cursus comple-
tus... Series latina in qua prodeunt Pa-
tres, Doctores scriptoresque Ecclesiae
latinae a Tevtulliano ad Innocentinm 111,
Santo Tomds de Aquino, Suma teoldgica,
seguido de parte (v. g., I}, cucstion (v. g,,
q. 15), articulo (v. g., 2. 2) y niimero en
el articulo (v. g., ad 3, en el ndmero 3), o
en todo el articulo (1. ¢, en ¢l cuerpo).
Textos encaristicos primitivos.

AG, Antona Garcia.

Al Amazonas en las Indias.

AS, Amar por sefias.

CCC, Celos con celos se curan.

CD, El colmenero divino,

CG, El caballere de Gracia.

CS, La celosa de si misma.

CV, El cobarde mds valiente.

DB, Doifia Beatriz de Silva,

DO, La dama del ofivar.

EAM, El amor médico.

EV, La eleccion por la virtud.

HP, Los hermanos parecidos.

JM, La joya de las montaiias.

LC, El laberinto de Creta.

LE, Lalealtad contra la envidia.

LS, Los lagos de San Vicente.

MC, La madrina del cielo.

MD, El mayor desengario.

MM, La mujer que manda en casa.

MP, Marta la piadosa.

NAG, No le arriendo la ganancia.

NC, La ninfa del cielo.

ODC, Obras dramdticas completas.
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PC, Privar contra su gusto.

PF, La petia de Francia.

PP, Palabras y plumas.

QC, Quien calla otorga.

SJP, Primera de La Santa Juana.
SIS, Segunda de La Santa fuana.
SJT, Tercera de La Santa [uana.
8§, Santo y sastre,

TD, Todo es dar en nna cosa.
TL, sTan largo me lo fidss... ¢
VP, El vergonzoso en palacio.
VS, La villana de la Sagra.
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AUTO SACRAMENTAL HISTORIAL ALEGORICO
DEL
LABERINTO DE CRETA

DEL MAESTRO TIRSO DE MOLINA

Prrsonas
Er Rey e ET1oPia RIsEL, gracioso
ARIADNA Fieno
Un Tuprsco HoORBO
Minorauro Mmios
TESEO Diparo

(Entrard Mmos por la plaza sobre un carvo triunfal
detrds de su ejército, y en el tablado gente de reci-
bimiento, del modo que se advierte en el papel
aparte, Y estard ARIADNA en el tablado con acompa-
flamiento para recibirle.)
Ariapna Mil veces triunfes en Creta,

joh padre augusto, oh monarcal,

asombro de cuanto abarca

Ja luz del mayor planeta;

mil veces huelles sujeta 5

la redondez que ya tienes

a tus plantas, pues que vienes

de aquistar cuanto dilata,

y otras mil Dafnes ingrata

dramatis personae: st no se indica lo contrario, leemos siempre en el texto de
Tirso Etiopia, como en la época; ver Robles Dégano, 1905, pp. 203 y 320.

v. 1 Creta: ver la «Explicacién del auto», que constituye el Apéndice, donde se
comentan los principales motives, personajes, lugares y episodios.

v. 8 aquistar: «conquistar, adquirir. Es voz tomada del italiano» {A#xt). Camp.
Quijote, I, 4% «Porque la sangre se hereda, y la virtud se aquista»; Tirso, Panegi-
rico, v. 287 «de algiin lugar que aquiste en su comarcar,

vv. 9-10 Entiéndase: ‘y otras mil veees te cifia la ingrata Dafne la diadema {de
laurel)’. Dafnes es forma usual de Dafne ‘laurcl’. Se califica con el epiteto de ingra-
ta por su esquividad antc los amores de Apolo; funciona aqui como referencia al
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diadema cifia a tus sienes.
Honren mis [abios tus pies.

No, Ariadna; no, hija mia,
que eres alba de mi dia

y celestial tu interés;

no es bien que los labios des
a los pies de quien te adora,
sino es que con ellos Flora,
cuando me aprestas laureles
me aprisione en tus claveles,
grillos cllos, ti su aurora.
Creta, que en el mar def Ponto
ceiiida de su profundo

es lo mismo que este mundo
para el torpe vicio pronto

las veces que me remonto

a ejercitar mis crueldades

en tantas diversidades

y naciones de su esfera,

por ser tu patria me espera
con todas sus cien ciudades,
cien metrépolis presuma
eternizar de edificios
inmortales, pues los vicios
que la habitan son sin suma.
Cuanto la escama y la pluma,
el aire y el agua inquieta,
cuanto el monte se prometa
delicioso, cuanto el valle,
todo he dispuesto que se halle
mejorado en nuestra Creta.
Aqui nos colma Minerva
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faurel en el que fue convertida para escapar al dios del Sol, y que es signo de

victoria y excelencia,

v. 17 Flora: Flora es la diosa de la vegetacién, tenia normalmente consagrado el
mes de abril. Comp. Tirso, loa de NAG, vv. 37-38: «juncia sale derramando /
Flora y Maya por los giros».

v. 30 cien cindades: ver la explicacién del Apéndice.

vv.35-36 escama, pluma, aire, agna: ndtese el quiasmo establecido entre ele-
mentos del aire y el agua y pobladores respectivos. Luego sc alude al clemento
tierra, seglin ¢l esquema de los cuatro elementos, muy reiterado sobre todo por
Calderén. Ver Wilson, 1936, y Flasche, 1981.
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cl espléndido licor

que el fuego consumidor

para cterna luz conserva;

aqui la caza en la hierba 45
la sierra sus salvajinas,

y en sus entrafias las minas

de los monarcas metales,

hechizo de los mortales

y de la virtud ruinas. 50
Aqui, aunque en término angosto,

cuelgan joyeles racimos

de los sarmientos opimos,

oro potable en su mosto;

aqui, prédigo el agosto, 55
golfos de miescs que cria

ondea el viento cada dia

con que airoso al amor saco,

porque sin Ceres ni Baco

dicen que Venus se enfrfa. 60

v. 42 espléndide licor: alude a los famosos vinos de Creta 0 Candia. Ver infra
el Apéndice: «Sus vinos fueren y son excelentisimos, y por antonomasia fos [lama
Tralia candias, y a sus vasos candiotas»,

v, 46 salvajinas: animales salvajes; «Fiera u animal montaraz» {(Awz). Comp.
Tirso, Cigarrales, p. 3271 «la vengativa caza de seis o siete lobos, entre otras mu-
chas salvajinas que se habfan muerto».

v. 48 monarcas metales: aposicién de dos sustantivos, donde uno califica al
otro, con cambio de categoria gramarical, Llama metales monareas a fos reyes de
los metales, es decir, oro y plata. La aposicidn de dos sustantivos cs juego de
palabras muy usado en el barroco, y al que recurre Tirso de Molina con particular
insistencia: otros ejemplos en este mismo auto en vv. 52, 322, 509, 594, 646 y 1225;
ver Nougué, 1976, Comp. Tirso, LE, vv. 2476-79: «;Vosotros sois decendientes / de
aquel celestial varon / que a los pianetas monarcas / por padres reconocié?s.

v. 52 joyeles racimos: nuevo cjemplo de dos sustantivos en aposiciéa, donde los
racimos de uvas son tales como racimos de joyas.

v. 56 golfos de micses: la metdfora de los campos como mar se continda en el
verso siguicnte con la imagen de las ondas u olas; goffo: «En vulgar casteliano
siempre entendemeos golfo por mar profundo, desviado de tierra cn alta mar, que a
do quiera que extendames {os ojos no vemos sino cielo y aguar (Cov.). Comp.
Tirso, CD, vv. 584-85: «Piérdanla vuestros encantos, / sed deste golfo sirenas»,

vv. 59-60 sin Ceres ni Baco / dicen gue Venus se enfria: frase del Ennunco de
Terencio, que se hizo proverbial: «Sine Cerere ¢t Libero friget Venus», para indi-
car gue tos placeres del amor suelen ir unidos a los de la mesa. Comp. Calderén,
AM, p. 545: «Lascivia y Gula nacimos / tan de un parto, que sin Ceres / y sin
Baco, no hay Cupido»; id., MC, vv. 428-29%: «Mientras yo abraso a todes, i a
todos brinda, / que sin Baco y Cercs, Venus se entibia».
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Este es mi reino, este Creta,

patria de aquellos jayanes,

ya Curetes, ya Titanes,

que mi dominio sujeta.

Los que al son de la trompeta 65
de mi voz, inobediente

apenas en ¢l oriente

de sus instantes primeros,

desnudaron los aceros

contra el mismo Omnipotente, 70
éstos y yo hemos vencido

cuanto esos golfos abrazan.

En mis deleites se enlazan

cuantos son, serdn y han sido;

mis estampas he esculpido 75
en los cuellos megarenses,

porque triunfen los cretenses

mientras el alfanje afila

ingrata a su padre Scila

vv, 62-63 jayanes, Curetes, Titanes: ver Apéndice explicativo, jaydn ‘hombre de
grandes fuerzas, coloso’; Curetes: hay varias leyendas sobre los Curetes, nombre
que generalmente se da a unos genios que tuvo Zeus en su séquito durante su
infancia en Creta. Se hallan después en Frigia, donde cuidan a Dioniso, tras haber
pasado por Creta; también se contaba que eran hijos de la Tierra, o de Zeus y
Hera. Segiin los autores eran dos o nueve, o ua nlmero indeterminado. La leyen-
da mis conocida es la que les hace cuidadores de Zeus; evitaron gque Cronos
devorara a su hijo atraido por su llanto, ocultando los gritos del nifio Zeus con sus
danzas guerreras estruendosas. Ver Grimal, 1965.

vv. 69-70 Los que desnudaron los aceros contra los dioses fueron los Titanes,
que ha mencionado antes,

v. 75 estampa: «<Es también la huella que deja hecha o figurada en la tierra la
planta del pie» (Aut): pisa los cuellos de los megarenses en sefial de opresién y
dominio.

v. 76 megarenses: ver infra Apéndice: «Conquisté a los megarenses en Grecia
porque le mataron a su hijo Androgeo». Lo mismo para la historia de Scila, ena-
morada de Minos y traidora a su padre: los versos siguientes explican estas refe-
rencias,

v. 79 Scila : como explica el Apéndice, hija del rey Niso, al que traicioné por
amor a Minos. Scila fue a su vez zbandonada por Minos, quicen la até en la proa
de su nave; la princesa sc ahogé y fue convertida en pajaro martinete. Afila el
alfanje para cortarle el cabello fatal. La otra Scila, monstrao marine, mujer con la
parte inferior del cuerpo rodeada de perros feroces, que deveran cuanto estd a su
alcance y guarda con Caribdis el estrecho de Mesina, es persenaje distiato, pero
ambas se confunden a menudo en los mitdgrafos, como hace aqui Tirso. Ver
Grimal, 1965,
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y tiembian fos atenienses. 80
Reinaba en Megara Niso,

y en un cabello fatal

fundaba el trono inmortal

que perdid su poco aviso;

en s6lo un cabelio quiso 85
gue su reino eternizase

el hado, y que éste 1mitase

de la pdrpura al color,

el cual, cortado, al rigor

caduco se sujetase. 90
Significdbase en ello

la vigilancia en la fee,

tan delicada que esté

en lo sutil de un cabello

purpiireo, encendido y bello, 95
porgue la fee, toda llama,

sangre en las aras derrama,

y por su conservacién

mil héroes dieron blasén

al martirio y a la fama. 100
Scila fue la incontinencia,

de Niso hija y subeesora,

y ésta, al verme, se enamora

de mi hipdcerita apariencia,

siendo sirena el delito 105

v, 82 un cabello fatal: segin unas tradiciones este cabello de Niso que le confe-
ria la invencibilidad, y cn cl que estribaba la seguridad del reino, era de pérpura;
segun otras de oro.

v. 97 sangre: es frecuente la mencidn de la sangre de los mirtires como semilla
o riego de la Iglesia y de la fe: fa imagen primera al parecer es de Tertuliano
(Apologético, 50, 13), pero en San Apustin se reitera mucho, identificando esta
sangre tanto con la semilla como con el riego: sermdn 116, 7: «quod corde conce-
pisti, ore disemina. Audiant gentes, credant gentes; pullulent gentes, nascatur de
sanguine martyrum sponsa Domino purpurata»; sermén 286, 3: «Quasi semine
sanguinis impleta est martyribus terra, ot de illo semine seges surrexit Ecclesiaex;
id., 301, 1: «Sic sanguine martyrum impletus orbis praciactatis seminibus seges
Ecclesiae pullulavits; id., 313B, 2: «tunc enim scges Ista seminabatur quando ille
locus sanguine martyris rigabatur. Noli mirari, terra, fertilitatem tuam, si rigata es,
ut hoc pullulares», ete. Ver también de San Agustin, Enarraciones sobre los salmos,
ai salmo 58,1, 6,y v. 952 de NC.

vv. 101-0% Falta un verso para completar la décima.

v. 105 sirena: por su hipocresia, y por encubrir tras atractiva apariencia el mal;
las sirenas, ninfas del mar, atraian con sus cantos a los navegantes que pasaban
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que en lo torpe solicito,

y cuando velar le importa

ella el cabello le corta

y yo la vida le quito.

Conquistéle el reino luego, 110
y como el gue engafios vende

al paso que sirve ofende,

al mar su perfidia entrego.

Esta cs ¢l escollo ciego

que tanto su golfo asombra, 115
gue en la estrechez siciliana

es de Caribdis hermana

y Scila hasta aqui se nombra.

Cerqué a Atenas, cuyo estrago,

a pesar de sus cscuelas, 120
dominaron mis cautelas,

temblandome su Aredpago.

por sus parajes. Los barcos encallaban y las sirenas devoraban a sus tripulantes.
Recuérdese fa leyenda de Ulises y las sirenas. Comp. Calderén, RC, p. 1323: «de
ser mar la vida, llena / de bajios y de cscollos, / de sirtes y de sirenas»; Tirso, T1L,
p. 603: «y en su margen mds sirenas / que engendra el mar en sus sirtes, / con
quicn 1o hay sordas orejas / ni hay ingeniosos Ulises»; id., CD, vv. 581-85: «Can-
tad mientras las colmenas / destruyo del Alma, llenas / de sus propésitos santos. /
Piérdanla vuestros encantos, / sed deste golfo sirenas». Ver Pérez de Moya, Filoso-
fia seeveta, 1, p. 156; Heakel v Schéae, Emblemata, cols. 1697-99; Cond, Mitelogia,
pp- 423-24.

vv. 110-18 Falta un verso para completar la décima,

v. 115 asombrar: «atemorizar, espantar, infundir terror y miedo» (Ant); comp.
Calderén, RC, p. 1339: «este alterado motin / de todos los elementos / me asom-
bra y me atemorizar; Tirso, EAM, vv. 1405-06: «Dicen que la peste asombra /
todo este reinas.

v. 116 estrechez siciliana: el estrecho de Mesina, guardado por Scila y Caribdis.
Todos estos detalles aqui narrados quedan bien explicados en cl comentario final.

v. 121 cantela: «Se toma también por astucia, mafa y sutileza para engaiiar,
usando de medios o palabras ambiguas y dificiles de conocer» (Aur). Comp.
Calderén, LE, p. 464: «jAh, si pudiese mi engafio, / mi traicién y mi cautela /
hacer que la sinagoga / ni la escuche ni la entiendal»; Tirso, MP, vv. 2136-39:
«Don Felipe es quien en casa, / con su fingida cautela, / cuando entre celos me
hiela / con fuego de amox me abrasa», A Tirso se atribuye una comedia titulada
Cautela contra cantela.

v. 122 Aredpago: tribunal superior de la antigua Atenas, Cuando tiene lugar cl
eclipse universal a la muerte de Cristo los filésofos griegos del Areépago de Atenas
se vieron obligados a reconocer que el autor de la naturaleza estaba pasando por
un trance de sufrimiento y algunos exclamaron: «o el orden natural ha experimen-
tado un grave quebranto, o las apariencias nos engaiian, o ¢l creador del mundo
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Deleites que alisto y pago

vencen la filosofia

cuando en sus fuerzas se fia; 125
Deméstencs y Solones

besan, con los Salomones,

los pies a mi idolatria.

Conquistéla, v en tributo

impongo a su rey Egeo 130
cuando en su trono me veo

parias que entristezca ¢l luto.

Cada afio en tragico fruto

han de enviarme sorteados

siete mozos destinados 135
para pasto miserable

del monstruo que formidable

vive en sitios intrincados:

el Minotauro, prodigio

de Pasife y aquel toro 140
que adulterd mi decoro.

Cerbero del lago estigio,

verd apenas ¢l vestigio

de el que el laberinto ignore

cuando, hambriento, le devore, 145
pues su furor me promete

slete vicios para sicte

atraviesa un mal momento y los clementos sienten compasidn de él»; ver Santiago
de la Vorigine, La leyenda dorada, I3, p. 659. En el Arcépago Pablo pronuncié el
conocido discurso (Hechos 17, 16-34) a los atenienses sobre el Dios desconocido.
Ver Tirso, joa de CD, vv. 341-43, y Calderdn, CI, vv. 107-10, 281-85 y notas.

v. 125 cuando en sus fuerzas se fia: en el plano alegérico, la excesiva confianza
en las fuerzas humanas hace caer en la tentacidn a los mds sabios.

vv. 126-27 Demdstenes, Soldn , Salomén: ejemplos empleados como metonimia
para expresar que los mds sabios pueden ser dominados por la idolatria.

v. 132 parias: «El tributo que paga un principe a otre en recanocimiento de su
superioridad» (Ant); comp. Calderén, AD, p. 136%: «quien mis te venera fiel, / el
Tesoro de Israel / en parias te ofrecer; Tirso, Panegivico, vv. 187-88; «a don Blasco
promete ser cristiano / y parias le tributas.

v. 137 formidable: «Horroroso, pavoroso y que infunde asombro y miedo»
(Aut); comp. Géngora, Fabula de Polifemo y Galatea, vv. 41-42: «De este, pues,
formidable de fa tierra / bostezo». Ver nota de vv. 495-96,

v. 142 Cerbero del lago estigio: “apenas el Can Cerbere, guardidn de la entrada
cn el reino de los muertos —la faguna Estigia— verd los restos de la victima, que serd
devorada por el Minotauro’.

v. 147 siete vicios: alusidn a los siete pecados capitales, Ver v, 228 de NC.
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mancebos que ‘Atenas llore.
¢/ Dédalo fue su inventor, .
que es dédalo el artificio 150
en que se ofusca el juicio
de el lascivo pecador.
No me ofende a mi el error
de Pasife escandaloso,
antes me tiene gustoso, 155
pues mas conMIZo merece
aquel que mds se entorpece
y liega a ser més vicioso.
Esta cs, vasallos, la historia
de mi felice jornada. 160
Grecia queda conquistada,
Minos triunfa de su gloria;
Minos, a quien la memoria
dedique altares divinos,
cuyos lauros peregrinos 165
en los templos y en las plazas,
si Minos dice amenazas,
celebren eterno a Minos.

(Sale un Tuprsco.)

TupEsco Ya que a todos desaffas

y monarca te blasonas, 170
Minos, de las tres coronas

que usurpan tus tiranias,

¥0, que en Jas regiones frias

del Béreas postré los cuellos

de sus héroes, y sobre ellos 175
de la aurora y sol trasumpto

SU nieve y Sus rayos junto

en mi cara y mis cabellos,

v. 167 amenazas: en latin minae, minarum, minatio, que relaciona con una
etimologia poética con Minos.

v. 174 Béreas: lo mismo que el Aquiidn, viento del norte. Comp. Mexia, Sifva
de waria leccion, 11, p. 527: «El dicho viento norte [...] pusiéronle por nombre los
latinos aquilo [...] y los griegos lo Jlamaron béreass; Tirso, Al, vv. 466-67: «pero
cnojindose ¢l Boreas / de que le surquen sus quillas». Este tudesco, simbolo que
une lo blanco de la aurora y nieve y la luz del sol, enemigo de Minos, pertenece al
campo del Bien, sin duda, y representa la fe catélica, que triunfa en el Norte de las
herejias (restaura al orbe la libertad arrebatada por el mal); ver infra.
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mientras al orbe restauro

la libertad que le oprimes, 180
por més que ese bosque estimes

carcel de tu Minotauro,

antes que merezca ¢l lauro

que a luchar con ¢l me obliga,

porque mejor le consiga 185
y ponga fin a tu exceso,

algiin cretense me diga. ..

Diparo Tudesca es la presumpeidn
de tu traje y tus blasones,
repiblica entre cantones 190

dividida tu nacién.

Mas, porque presto el Grisdn,

por ser su soberbia mucha,

hard en sacrilega lucha

a la fee guerra infelice, 195
yo, que este laberinto hice,

te te he de explicar. Escucha:

aquel jirén del mundo

que intitulado Grecia

de fibulas y engafios 200
dio asumpto a los poetas,

aquel que dividido

en infinitas sectas

monarca se blasona

de la milicia y letras, 205
cuya filosofia

de errores tantos llena

vv. 179-87 Falta un verso para completar esta décima,

v. 190 cantdn: ‘tu nacidn estd dividida cn cantones o distritos que debilitan tu
fuerza’, en referencia a la estructura politica poco unitaria, disgregada en zonas
dominadas por principes y sefiores diversos, con interescs contrapuestos.

v. 192 Grisén: cantdn de Suiza; roda esta regién centrocuropea fue teatro de
graves conflictos politicos y religiosos. Alude aqui a {os movimientos protestantes.

v. 200 de fdbulas y engasios: no solo por la mitologia v las {dbulas cldsicas, sino
porque era un tépico considerar a los griegos gente engafiosa y astuta: comp.
Gongora, Soledades, 11, vv. 910-15: «Auxiliar taladra el aire luego / un duro sacre,
en globos no de fuego, / en oblicuos sf engaiios, / mintiendo remisién a las que
huyen / si la distancia es mucha. / Griego al fin». Pellicer, Lecciones salemnes, col.
607, comenta a este pasaje gongorino: <bastibale ser griego para que usase y se
valiese de engafios, y dio a entender con solo nombrarle la patria la condicién
suya, aludiendo o a los engafios de Ulises o Sindn con los troyanos».
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a iddlatras patraiias

confusas dio materias,

metrépoli obedece 210
a la facunda Atenas,

alcdzar de las musas,

asilo de las clencias,

si bien en opiniones

contrarias y diversas 215
filésofos alista,

dicipula y maestra.

Alli Sécrates puso

antiguas sus escuelas

que con moralidades 220
humanos vicios templan;

alli Platén dio fama

y nombre a su academia,

como el Estagirita

de la naturaleza 225
misterios averigua,

y ¢l cinico desprecia

al macedén monarca

desde su cuba estrecha.

v. 217 dicipirla: ‘discipula’. Ambas formas conviven a lo largo del Siglo de Oro,
y de becho M1 lee «dicipula», frente a «diszipulas de M2 (lectura que adoptan
también CM, GR, BR y PP). Corominas ya localiza la voz diciplo cn Nebrija
(DCECH). Comp. Tirso, LE, vv. 3790-93: «vence la pacicncia agravios / y atrope-
lla sinrazones / que solas persecuciones / sacan dicipulos sabios»; Quijote, 11, 62;
«Creo era polaco de nacién y dicipulo del famoso Escotillo»,

v. 224 Estagivita: Aristdteles; todos estos filésofos son muy conocidos como pa-
ra requerir anotacidn.

v. 227 el cinico desprecia: Didgenes cinico; alude a un famoso episodio entre
Dibgenes y Alejandro Magno (el monarca macedén) narrado por Plutarco (Vidas
pavalelas, p. 739): «Mas este [Diégenes] ninguna cuenta hizo de Alejandro, sino
que pasaba su vida tranquilamente [...] y asf hubo de pasar Alejandro a verle,
Fallibase casualmente tendido al sol, y habiéndose incorporade un poco a la
llegada de tantos personajes, fijé la vista en Alejandro. Saludéle este, v preguntin-
dole en seguida si se le ofrecia alguna cosa: “Muy poco” le respondis; “que te
guites def sol”. Dicese que Alejandro, con aquelia especie de menosprecio, quedé
tan admirado de semejante elevacion y grandeza de dnimo, que cuando retirados
de alli empezaron los que le acompaiiaban a refrse y burlarse, él les dijo: “Pues yo,
a no ser Alejandro, de buena gana fuera Didgenes”».

v. 229 cuna estrecha: porque Didgenes vivia en un tonel. Quevedo en el ro-
mance «Visita de Alejandro a Didgenes cinico» satiriza esta vivienda del filésofo:
«En et retrete de el mosta, / vecino de una tinaja, / filésofo vendimiado, / que para
vivir te envasas, / galdpago de Alcorcén, / porque ¢l sol te dé en la cara, / campan-
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Alli, en fin, griego Apolo, 230
Homero al mundo deja

la fama que eterniza

sus versos y Uliseas,

y el orador suave,

Demdstenes, deleita, 235
duefio de las pasiones

humanas su elocuencia,

En ésta, que es mi patria,

ilustre yo por ella,

mi padre fue el Engafio, 240
mi madre la Cautela,

mi nombre el Artificio,

que en falsas apariencias,

para ofuscar virtudes,

blasones, sutilezas, 245
Dédalo me intitulan,

sirviendo de corteza

a mis cavilaciones,

para que mas me teman,

este apellido humilde 250
(si acaso no es que quieran,

porque inventé dedales,

que yo Dédalo sca).

De todo lo ingenioso

gané palma y diadema 255
a cuantos hasta hoy dia

sutiles se veneran.

Yo cl inventor he sido

del barreno, la sierra,

el cepillo, el taladro, 260
la plomada y la regla;

yo hallé la glutinosa

y slempre Gtil materia

do de caracol, / traes a cuestas tu posada. / {Vilgate el diablo por hombre! / No sé
cma te devanas, / acostado en un puchero / el cuerpo, y ol sucito a gatas. / Pepla
de un tinajero, / nos predicas alharacas / contra pilastras y nichos / y alquileres de
las casas» {Un Herdclito, nvim, 279, vv, 1-16),

vv. 258 y ss. Dédalo, inventor: segiin explica Covarrubias, Dédalo fue «un gran
macstro en el arte de fa carpinteria, padre de fcaro, que inventé la sicrra, la azucla,
la plomada o perpendicular, la barrena, la cola, y enseiié a navegar con el mastil y
antena».,
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que junta los divisos

mérmoles y maderas, 265
pues si ¢l licor faltara

que sus cisuras pega,

ni hubiera estatuarios

ni fabricas excelsas;

yo solo, en vez de plumas, 270
al leiio que navega

le di en alas de lino

el uso de las velas;

yo, en fin, en simufacros

(para que envidia tengan 275
los Fidias y Lisipos)

a imdgenes de piedra

doy casl ser y vida,

pues hago que se muevan

cual si hospedaran almas 280
sus ojos y cabezas.

De suerte la ignorancia

por todo esto me precia,

que altares me dedica

y divo me celebra; 285
mas como las liciones

socrdticas, que ensefian

a moderar costumbres

y la verdad veneran,

conocen mis engafios, 290
y que la corruptela

de mis cavilaciones

tantos simples despefia,

v. 269 fibrica: «En una significacién se toma por coalquiera edificio sumptuo-
$0, en cuanto se fabrica, y por cuanto es necesario irse reparando, porque el tiem-
po que todo lo consume, va gastando los edificios» (Cov.}.

vv. 270-73 Parece evocar explicaciones del tipo de las que da Pérez de Moya,
Filosofia secreta, I1, p. 152, al explicar el sentido histérico del mito: «Las alas que
dicen haber hecho fueron las velas que puso en las navecillas a quien awibuyen la
invencidn dellas».

v, 276 Fidins, Lisipo : famosos escultores de la Antigliedad.

vv. 277 y ss. Alusién al autdmasa Talos (de bronee, no de piedra, en las versio-
nes mas conocidas), cuya fabricacién algunos atribuyen a Hefesto y otros a Dé-
dalo. Es el guardidn de Creta y sus armas favoritas eran las grandes piedras que
lanzaba {quizd de ahi provenga la contaminacion de Ja materia de fabricacién del
autdmata),
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juntando virtuosos

a muerte me sentencian 295
st dentro de seis dias

no desocupo a Grecia;

sali, en fin, desterrado,

y a Minos, rey de Creta,

asilo de viciosos, 300
se acogen mis tristezas;

hallé en su patrocinio

privanzas y riquezas,

pues siendo ¢l todo engafios,

yo todo estratagemas, 305
siempre la semejanza

de inclinaciones ficras,

haciéndose acogida,

se abrazan y se hospedan.

Era Pasife entonces 310
esposa y compafiera

de Minos, rey tartireo,

y clla de vicios reina;

Pasife, que es lo mismo

que vil incontinencia, 315
lascivia desbocada,

frenética torpeza,

de un toro, que de Europa

ser robador pudiera,

o en el abril florido 320
constelacidn etérea,

v. 295 a muerte me sentencian: el Aredpago seatencid a destierro a Dédalo por
kaber arrojado desde lo alto de la Acrépolis a su sobrino Talos, por envidia, un
dfa que ¢l muchacho, inspirindose en la mandibuia de una serpiente, inventé la
sierra (que otras tradiciones atribuyen al mismo Dédalo).

v. 312 tartdreo: del Tdrtaro o infierno. Minos actda de juez infernal, junto con
su hermano Radamanto.

vv. 318-19 tero, gue de Europa / ser robador pudiera: evoca seguramente el ini-
cio de las Soledades gongorinas: «Era del aiio la estacién florida / en que el men-
tido robador de Europa...». Alusidn a l2 metamorfosis de Jipiter en toro para
robar a Europa.

vv. 320-21 en el abril florido / constelacién etérea: alusidn a Tauro, segundo
signe del zodiaco, que se corresponde con el mes de abril. Este toro podia ser el
misme Japiter metamorfoseado o la misma constelacion celeste.
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cuya armazén diamante

vio ¢l soto en su palestra

postrar rivales brutos

Hevindose la presa 325
de la consorte vaca

(que amor sin competencia

aun en los incapaces

se apaga entre tibiezas),

confusos remolinos, 330
cuello, frente y cabeza

le arrugan, afectando

robusticidad bella;

la piel de dos colores,

a manchas, blanca y negra, 335
en los efectos ugre

mejor que en la apariencia.

De este, pues, bruto torpe,

Pasife, amante ciega,

de tal modo se abrasa, 340
con tal rigor se quema,

que, monstruo de apetitos,

mas desatinos ceba,

mirindole lasciva,

que el toro pace hierbas. 345
La corte pOr 105 C'&.ﬂ'lpOS

intempestiva deja,

gozosa con su vista,

llorosa cen su ausenciz;

celos irracionales 350
el alma la atormentan,

descando transformarse

en la rival juvenca;

tejiéndole guirnaldas

de rosa y madreselva, 355
a sus vaqueros manda

v. 322 armazdén diamante: aposicién de dos sustantivos para figurar las astas
del Minotaurs, que brillan ¥ son daras como diamantes por contigliidad con ha
alusién a Ia constelacién estelar de Tauro. Con estas armas duras postraenla
lucha a sus rivales. :

v. 330 remolinos: los remolinos en el pelaje de los toros se consideraban signos

de ferocidad.

v. 353 juvenca: «Res vacuna de dos a tres afios, novillo» (DRAE).
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que le coronen de ellas;
sontoras campanillas

hace que le suspendan

al pecho, y que le adornen
collares de oro y petlas.
Asf se precipita

la humana incontinencia,
ya semejante el hombre
al bruto y a la bestia.
Desesperaba modos

la adultera resuelta,
piélago de imposibles,
infierno de impaciencias,
hasta que dos volcanes

la hacen caer enferma,
dentro del alma el uno,
pulsando el otro venas.
Contéme sus congojas,
compadecime de ellas.
Labré una hermosa vaca
que fue la copla mesma
de ta que el toro busca,
COon una capaz puerta
del modo que el caballo
que a Troya dio tragedias.
Degticllo, en fin, la viva,
cubriendo la madera

de estotra inanimada

la piel atin no bien seca,
con propiedad en todo
tan simil a la muerta

que al poderoso instinto
de la naturaleza

vencid en el toro el arte,
pues brama solo en verla,
maromas despedaza

y encierros atropella,
Entrd entonces Pasife,

y de la junta horrenda
de tan bestial consorcio,
el torpe amor engendra
al Minotauro infame,
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en cuyo cuerpo median
lo irracional y humano,
casi hombre y casi fiera.
Nacié el bastardo monstrue,
nacié en él la blasfemia
de tantos heresiarcas
contra la fee y la Iglesia,
hijo, como este bruto,

del vicio que sin rienda
por ensanchar lascivias
los rayos del sol niegan.
Temblaron los mortales,
porque la voraz bestia
destruye poblaciones,
abrasa cuanto encuentra.
Mandéme entonces Minos
que de mis agudezas

se valga el artificio

para que al monstruo prenda,
¥ yo, porque segura

de é] viva nuestra Creta,
un laberinto formo

con infinitas sendas

de calles enlazadas,

de marafiosas selvas,

de verdes descaminos
que, en medio el bruto de ellas,
por mis que a la salida

le buscan leves vueltas,

al paso que mis andan
més miseros se enredan,
Aqui los condenados,
sirviéndole de presa,
primero su muerte hallan
que la imposible puerta;
aqui cada afio llora

la tributaria Atenas

siete mancebos suyos

que al hambre bruta pechan,
sefial de que si el sabio

al vil deleite entrega

Ia libertad del alma,
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intitiles sus ciencias,
padece confusiones

de miseras tinieblas

a manos de aquel monstruo
que el caos eterno encierra,
Cualquier desesperado

que, por mostrar sus fuerzas,

con este error del mundo
inadvertido se entra

por nuestro laberinto,

en fee de su soberbia,
sirviéndole de pasto

a muerte se condena;

¥ ya que tan dichoso

en esto alguno sea

que célebre le rinda

¥ tanto se prometa
(puesto que en los mortales
es bdrbara quimera
pensar que se halle hazafa
que postre su fiereza),
como en lo marafloso

de tanto drbol y selva

se le imposibilita

la libertad y puerta,
errante por sus lazos,
forzoso es que perezca
en el estéril sitio,

u de hambre u de impaciencia,

Esta es toda la historia,
Tudesco, que deseas
saber. 51 tu arrogancia
valiente persevera,
este es el laberinto,

su entrada mortal esa;

su centro habita el monstruo,

con €] venturas prueba,
mas mira lo que haces,
que si una vez te enredas
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muriendo no hay librarte, 480
por mas que te arrepientas.

TupEsco Por mis que hiperbolices,
por mds que 1e encarezcas
peligros fabulosos
que te ha ensefiado Grecia, 485
no puedes ser bastante
a que prodigios tema
quien viene de Alemania
a hacer su fama eterna.
Mis brazos en la lucha 490
hardn un mirmol piezas,
y por tus embarazos
mi espada abrird sendas.
Ya, por entrar Alcides
por la tartdrea cueva 495
(bostezo todo llamas
de la prisién etérea),
también hallé salida,
a su pesar, por ellas.
Alcides soy segundo... 500
mas ;quién mi fama altera?

(Tocan un clarin. Sale el Rey pE Etioria sobre un
camello, como el papel lo pinta.)

vv. 480-81 Con la muerte acaba la posibilidad del hombre de arrepentirse.

vv. 494 y ss. Alcides: también conocido por Heracles o Hércules, su undécimo
trabajo consistié en ir al infierno a apresar al perro Cerbero. Ver Grimal, 1965.

vv. 495-96 cueva, bostezor imitacién gongorina de un pasaje del Polifemo y
Galatea, gue debid de causar honda impresién a los ingenios de su época, a juzgar
por las reescrituras del mismo. Es fa descripcién de la cueva del ciclope: «De este
pues formidable de la tierra / bostezo, el melancélico vacio / a Polifemo, horror de
aquella sierra / birbara choza es, albergue umbrio» (vv. 41-44). Comp. Calderdn,
NH, p. 630: «La Hermosurs, / ciega en sus divertimentos, / en una sima ha caido
/ cuyo horroroso bostezo / de la tierra, da pavor»; id., M T, pp. 901-02: «la entrete-
jida marafia, / que-al bostezo de una cueva / sirve de gruta y mordaza», Calderén
recrea innumerables veces esta imagen, por ejemplo en Amar después de la muer-
te, Duelos de amor y lealtad, La Virgen del Sagrario, Las cadenas del demonio,
Los dos amantes del cielo, La puente de Mantible, Los hijos de la fortuna, La
phrpura de la rosa, etc. Ver Gates, 1937, En Bances Candamo también se encuen-
tra; comp. La piedra filosofal, p. 286: «esta gruta, / del monte pardo bostezo»; id.,
Entremés de las Visiones, p. 41: «;Oh vi, boca funcsta de esa roca / por donde
Hostezando las montafias / descubren de la tierra las entrafias!s; ver Arellano,
1991b.
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Rey Apéstata sacrilego del cielo,
peregrina impresién que tanto subes,
exhalacién fantdstica en el suelo
te precipitas més desde fas nubes, 505
Faeton, hechura del sefior de Delo,
que, amotinando angélicos querubes,
por presumir aleves desatinos
—del averno dragdn-—, te llaman Minos:
yo, el Rey de la Etlopia, que aparente 510

v. 504 en ef buelo M1 {errata). Adoptamos la enmienda de CM, GR, BR y PP.
Se precipita desde las nubes en el suelo, cae cn i suelo. Alusién a la caida del
demonig, rebelde a Dies, arrojado del cielo.

v. 506 Faeton: el demonio (representado por Minos) se compara a Faetén, hijo
de Apolo (cl seiior de Delo, el sol, figura de Dios), que temerariamente quiere
conducir el carro de su padre v es fulminado por Jupiter y arrojado de las alturas.

v. 507 amotinando angélicos quernbes: alusion a la rebelién de Lucifer; el rela-
to mds completo de la rebelién de los Angeles se encuentra en los textos apderifos:
Evangelio de San Bartolomé, IV, niins. 52-56, y en Apocalipsis 12, ¢ Isaias 14, 11-
13; quernbes: la mis elevada de las categorias angélicas, cuyo nombre significa
‘plenitud de ciencias’. San Isidoro, Eidmologias, V1L, 5, 22 comenta a propésito de
tos querubines: «Cherubin autem e ipsi sublimes caelorum potestates et angelica
ministeria perhibentur, qui ex hebreo in linguam nostram interpretantur scientiac
multitudo. Sunt enim sublimiora agmina angelorum, qui pro co, quod vicinius
positi divina scientia ceteris amplius pleni sunt, Cherubin id est plenitudo scientiae
apellanturs.

v. 509 dragén: «Por este nombre de dragén es significado cl demonio en las
Sagradas Letras y particularmente en muchos lugares del Apocalypsi, cap, 12:
Michael et Angeli eius praeliabantur cim dracone, En otros lugares sinifica los
tiranos, monarcas, emperadores, reyes paganos que han perseguido la Iglesia, y el
pueblo de Dios antes y después del advenimiente de Cristo Nuestro Sefior»
(Cov.). Comp. Apocalipsis 12, 3: «ecce draco magnus rufus, habens capita septem,
et cornua decem» o sobre la bestia {Apocalipsis 13, 1y ss.) que obedece al dragén,
¥ que tiene también siete cabezas; no se olvide que en fa iconografia apocaliptica
¢s muy usual ia representacién del infierno como las fauces de un dragén que
echan fuego, representacién relacionada con Apocalipsis 6, 1-17; este dragdn es
vencido por la sangre del cordero en la visidn de San Juan. Para el cordero enfren-
tado al dragdn ver Apocalipsis 5, 1-14, y passim . Comp. Calderén, VZ, p. 700: «cl
dguita divina, / vio cuando al sol sus rayos examina / con halagos incautamente
bellos / brindar sobre el dragdn de sicte cuellos»; Tirse, NAG, vv. 171-73 «Siete
cabezas llevaba / aquel dragén que pregona / San Juan, que ¢l mundo asolaba».
Ver v. 613 de NC.

vv. 510-16 La sintaxis es compleja e interpretamos el pasaje: ‘yo, que soy el rey
de Etiopia, que a diferencia tuya que mandas construir laberintos, solo construyo
en los Montes de la Luna —lugar de nacimiente del Nilo-, montaiia o pirdmide
que sirve de soporte al sol; yo, cuya frente coroné de sus plumas el ave Fénix; yo,
que domino al elefante...”. En el v. 510 eatendemos aparente en ¢l sentido de «lo
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s6lo construyo en Montes de la Luna,
{(de dende el Nilo nace), en la eminente
pirdmide que al sol sirve columna,

y de sus plumas coroné mi frente

mismo que apuesto, agraciado y de hermoso rostro, talle, presencia y buen pare-
cer» (AHL )

v. 511 Montes de la Luna: integra una serie compleja de alusiones en los diver-
sos planos de la alegoria; por un lado, mediante un juego etimoldgico, remite al
monte Sinaf, sobre el cual la Ley fue dada a Moisés. Una de sus ctimologias es el
nombre de Sin, dios de Ia luna de los mesopotamios, que era venerado en Ur y
Flardn en ticmpos de Abraham. Al pic de una de sus cimas, Dios revelé su nom-
bre a Moisés en la zarza ardiente y cn la cumbre concluyé con él la primera
zlianza entregindole la Ley Escrita; ver Reyre, 1998, 5. v. Sinai. Juega, también,
aplicindolo literalmente, con «montes de la Luna», los montes donde nace el rio
Nilo, que se mencionan en el Quzjote, I, 20: «aquella agua en cuya busca venimos,
gue parece que se despefia y derrumba desde los altos montes de la Luna», Es
lugar de hechizos y verenos. Comp. Calderén, VSS, p. 1393: «<En la magia que
aprend{ / cn el monte de la luna, / templo de la noche»; id., PD, p. 829: «alimen-
tando monstruos del belefio / que engendra el negro monte de la luna». En
contexto y en boca del personaje debe de remitir sobre todo a la idea del monte
como lugar de teofanfas, confirmado por el simbolismo divino de la pirdmide, la
columna y el sol. El rey ctiope edifica en el Monte Santo una pirimide (con inge-
niosa correspondencia con los montes de la Luna de Egipto, lugar de pirdmides)
que es simbolo de la divinidad, sobre la cual se sitda el sol ‘Dios’,

v. 513 pirdmide: imagen celestial, La pirdmide y el ebelisco significan el rayo
benéfico que procede del cielo y conecta ciclo y tierra (Cristo, la Iglesia); es sim-
bolo solar también (y el sol simbolo divino). Ver Garcia Mahiques, 1988, empresa
VII, para este sentido emblemdtico de la pirdmide, y Calderén, Triunfar murien-
do, ed. Arellano, Oteiza y Pinillos, pp. 89-21. En un emblema del jesuita Sitvestro
Petrasancta la pirdmide con un sol en su cénit simboliza a la Virgen Maria, por-
que 10 proyecta ninguna sombra cuando es iluminada por el sol en su vértice.
Comp. Calderdn, PF, p. 730: «;Qué fibrica es aquella / que en los dorados campos
del Oriente / empina al orbe de zafir I frente, / y altivamente bella / desde esta
cima a la mayor estreila / tanto piramidal aguja sube / que empieza monte y se
remata nube / de la inferior y superior esfera / los extremos tocandos; soft simbolo
de la divinidad; funciona simbélicamente como imagen de Dies, fucate de toda
luz. Por ejemplo Alzin de Lille comenta el simbolismo, a partir del texto de Isafas
62, 1: «non quiescam, donec egradiatur ut splendor iustus eius, et salvatur eius ut
lampas accendatur», Se trata, dice, de fa venida de Cristo, ¢l justo, del que procede
la justicia de la Iglesia y que surge como esplendor por su maturaleza humana y
divina (PL, 219, col. 232). Comentario similar se enctentra en San Agustin, ser-
mdn 68, 7: “celebramos ahora los dias del gran sol, aquel del que dice la Escricura:
Amanecerd para vosotros el sol de justicia y cn sus alas trae la salvacién’; remiti-
mos para otros testimonios a Tirso, cancién segunda de la loa de €D, nota de v,
14. En conjunto todos estos simbelos aseguran la dimensidn positiva del rey de
Etiopia, que segiin Ortufio podria reflejar tambien el motivo del Preste Juan {ver
estudio preliminar).
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el pdjaro prodigio cuya cuna, 515
sepulcro, atrio, bala y parasismo

es oriente y ocaso de si mismo;

yo, que al bruto jaydn, cuyas espaldas

sirven de pedestal a los castillos,

que bélicos abaten las guirnaldas 520
de los muros, si llego a combatillos,

y entre rubies, diamantes y esmeraldas

atesoro el marfii de sus colmillos

v esquilmo de sus dltimos encierros

a montones la plata, el oro a cerros; 525

vv. 515 y ss. pdjaro: el ave Fénix; selo existia un ejemplar, ¥ cuando ic llegaba la
edad batia sus alas al sol hasta encenderse y renacer de sus cenizas, Sobre el Fénix
y su resurreccién de las cenizas en que él mismo se quema {ocaso y oriente de si
mismo, por tanto), los testimonios serfan innumerables; basten algunas lincas de
Covarrubias: «Fénix. Dicen ser una singular ave que nace en cl oriente, celebrada
por todo el mundo; criase en la felice Arabia [...] y vive selscientos y sescnta anos.
Plinio, hablando della, dice asi, lib. 10, cap. 2: Et ante omnes nobilem Arabiae
phoenicem [...] viverc annos DCLX, sencscentem casia, thurisque surculis cons-
truere nidum, replere odoribus et super emori. Ex ossibus inde et medullis cius
nasci primo ceu vermiculum, inde fiert pullum [...] Todo lo que la antigiiedad ha
dicho de Ia fénix [...] lo refiere Plinio en el lugar alegado». Comp. Malaxecheve-
rria, 1986, por cjemplo, pp. 123-24: «cuando la vejez le agobia, recoge ramas de
plantas sromdticas y se construye una hoguera; luego, vuelto hacia el sol, aviva el
fuego agitando sus alas, ¥ a continuacidén renacc de sus cenizas», y los versos de
Ovidio traducidos por Baltasar de Vitoria en Teatro de los dioses de la gentilidad,
I, p. 61%: «<En la mds alta cima de una palma [...] / Su vida sc ha enire olores
fenecido, / De suerte fenecido, que del fuego / Otro pequefio Fénix nace luegos. Es
simboto de Cristo y de su resurreccién, Comp. Calderdn, SE, vv. 1473-75: «y 1,
esposa, / ven, para que vean los siglos / que en la hoguera de tu fuego, / fénix de
amor, resucitox; fd., CA, p. 584: «Iglesia.- a pesar del mayor riesgo / como el Fénix
resucito / siendo mi cuna mi incendio.

v. 516 sepulero, atrio, bala y pavasismo: este verso sc lee en M1: «sepulchro atrio,
vala y parasismo». Por su parte CM, BR y PP interpretan asi: ssepulcro, atrig, sala
y parasismo». GR modifica de este modo: «sepulcro, atrio, sala y paroxismo». No
apuramos bien el sentido de bala 0 sale; quizd «bala» haga referencia al fuego,
pero también podria ser error de copia por «sala», que hace sentido semcjante a
«atrior; parasismo: «Accidente peligrose o cuasimortal en que el paciente pierde el
sentido y la accidn por Jargo tiempor {Ant).

v. 518 bruto jaydn: “bruto gigantesco y fuerte’, el elefante.

v. 519 «pedestral» en M1; castillos: «Cierta mdquina de madera que usaban los
romanos en la guerra, hecha en forma de castillo y a ponfan sobre los elefantes,
en la cual iban metidos soldadoss (Aut).

v. 524 esquibo M1, CM, GR, BR y PP. Enmendamos en «esquilmo»: ‘recojo ¢l
producto’; esguivo no hace ningin sentido.
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yo, en fin, de quien ef sol estd envidioso

y cada vez que de su carro augusto

rayos fulmina su rigor fogoso,

al ébano vital siempre robusto

trocara, si pudiera, el luminoso 530
y dorado esplendor por el adusto

color que baja mi abrasada esfera,

porque etiope al sol el mundo hubiera;

yo la conquista de tu Creta elijo,

de tu infiel laberinto yo el destrozo; 535
su infernal Minotaure entre el prolijo

caos, morird, confuso calabozo.

De Salomén y de Saba soy hijo;

Jerusalén, en el festivo gozo

con que asombré a mi madre 1quei rey sabio, 540
tilamo fue de su amoroso agravio.

A Etiopia ilustrd su descendencia:

vv. 526 y ss. ‘El mismo sol (ahora en su sentido de astro, sin sentido divino) al
pasar Cfl SU carro y verme, si pudiera le cambiaria a mi cuerpo —€bano vital siem-
pre robusto— su oscuro y quemado color por el luminose esplendor de su luz”,

v. 531 adusio: quemado, oscuro; Etiopia «recibe este nombre por el color de
sus habitantes, a quienes, quema la vecindad del sol, pues Ja influencia del astro
produce este color en los hombres y allf existe un verano continue peor estar toda
clla al mediodia» (San Isidoro, Etimologias, X1V, V, 14}, La referencia a la tez de
color negro de los etiopes ya se encuenira en feremias 13, 23: «Si mutare potest
Aethiops pellem suam, aut pardus varietates suas, et vos poteritis benefacere, cum
didiceritis malum»; el emblema LIX de Alciato Lo imposible vecoge cste tdpico:
«sPor qué te empeias en favar al etfope? Ah, desiste: nadie puede dar luz a las
tinieblas de la negra noche». Comp. Tirso, HP, vv. 161-62: «No menosprecies el
color adusto / de mi morena cara»,

v, 533 etiope... bubiera: ‘a fin de que el mundo gozara al sol convertido en
etiope, negro —por la extraordinaria belleza de este etiope, hiperbdlicamente mis
bello que ef mismeo sol-

v, 537 caos morird, confuso calabozo: intervenimos sobre la lectura de M1 (el
Gnico testimonio antiguo que copia el verso}: «{vos) morira conluso calabozo» (es
posible que el copista haya confundido la ¢ inicial de caos con el signo de apertu-
ra de paréntesis, y que luego se viese instado a cerrarlo). Entendemos que tanto
prolijo caos como confuso calabozo (en 1posu:10n) remiten a lo intrincado del
laberinto. CM, GR, BR y PP dejan el verso asi: «caos morird en confuso calabo-
Z0».

v. 538 Sakbd: la reina de Sabd aparece mencionada en diversos lugares de la Bi-
blia: 2 Reyes 10, 11 «Sed et regina Saba, audita fama Salomenis in nomince Domini,
venit tentare eum in aenigmatibus»; Salmos 71, 10; «Reges Tharsis et insulae
munecra offerent; Reges Arabum et Saba dona adducents; Fsaias 60, 6: «Inundatio
camelorum operiet te, dromedarii Madian et Epha; omnes de Saba venient, aurum
et thus deferentes, et laudem Domine annuntiantes»,
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laley de su Moisén hemos guardado

hasta que, humana ya la omnipotencia

del Verbo Dios, pasible aunque increado, 545
llegd a nuestra noticia su clemencia

cuando Felipe, apéstol consagrado,

porque mi reino a todos se anticipe,

bautizé en Palestina a otro Felipe.

v. 543 ley de sit Moisén: fa reina llevéd la Ley Escrita o antigua a Etiopia; comp.
Lapide: «ab hac regina AFthiopes acceperunt circumeisionem a Salomone, ac
cognitionem S. Scripturae cultumque vert Dei Israelis» (X, 1). Esta reina de Sabd
tavo un hijo de Salomén que los etiopes consideran como fundador de la dinastia
que les ha gobernado; comp. Lapide: «ct a Salomone prolem concepit, quam
postea transactis novem mensibus et quingue diebus in lucem edidit, [...] Filius es
ea natus in libris qui asservantur in ecclesia Agsum plura habet nomina, nimirum
Bainelebequem, Ebnaalebagquem, Ebnehdquem, Menitehec, quod ultimum no-
mem frequentius auditu vulgo inter Erhiopes» (X, 1). Todos estos detalles dan Ia
base del relato del rey en el texto. Maisén es forma usual.

vv. 544 y s5. Después de observar la ley mosaica fes llega la noticia de que el
Verbo divino se ha hecho hombre, es decir, ha llegado la ley de la Gracia.

v. 545 pasible: el Verbo al tomar la naturaleza humana se hace sujeto a las
propensiones o fatigas propias del hombre, véase el sentido del término teolégico
propensiones: «La inclinacién de alguna persona o cosa a su naturaleza o genio»
{Aur). Comp. Calderén, QH, p. 674: «jael- ;Oh / 51 la bebida, logrande / su
natural propensidn / le adormeciese ol sentidot»; id., PCM, p. 380: «y aunque por
el camino / mi} ansias padeci / de humanas propensiones, / v alguna hasea sentir /
hambre, sed y cansancio, / todo sienda por ti, / lo hizo ficil mi Amor»; id., LM, p.
1571: « Mentira - Sienta en las mismas prisiones, / del Hombre las propensiones /
de los afectos humanos».

vv. 547 y ss, Felipe: ver Hechos 8. No sc trata del apéstol Felipe sino de uno de
los siete difconos de ia comunidad de Jerusalén: «Considerc ergo fratres, viros ex
vobis boni testimonii septem, plenos Spiritu sancto, et sapientia, quos constitua-
mus super hoc opus. Nos vero orationi, et ministerio verbi instantes erimus. Et
placuit sermo coram omini muititudine. Et elegerunt Stephanum, virum plenum
fide, et Spiritu sancto, et Philippum, et Prochorum, e Nicanorem, et Timonem, et
Parmenam, et Nicolaum advenam Antiochenum» (Hechos 6, 3-5). También se le
llama evangelista por lo que la tradicién le ha confundido a veces con el apastol:
«Alia autem die profecti, venimus Caesaream. Et intrantes domum Philippi evan-
gelistae, qui erat unus de septem, mansimus apud eum» (Hechos 21, 8).

v. 549 otro Felipe: se trata del eunuco de Etiopia y ministro de Candaces de
Hechos 8, 26-40, al cual bautiza Felipe. Ver infra. En el texto sagrado no figura su
nombre. Comp. Hechos 8, 27: «Et ccee vir Aethiops, eunuchus, potens Candacis
reginac Aethiopum, qui erat super omnes gazam eius, venerat adorare in Terusa-
lem». A este lo bautiza Felipe en el camino de Jerusalén a Gaza, comp. Lapide:
«Inde haec aqua vocata est fons Athiopis, de quo ex Hieronymo et Salignaco audi
Adrichomtium, in Descript. tribus Dan: “Fons Athiopis, inquit, est in medio
itinere quo Itur ab Jerusalem in Gazam contra Bethsuram, vigesimo ab urbe
lapide, ad radices montis ebulliens, et cadem qua gignitur, sorbertur humo, in quo
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Candaces, reina, es la primer cristiana 550
que merecieron ver los abisinos;

hijo soy suyo, v pues que Dios se humana,
postrard en mi su fee tus desatinos,

Ya, ap6stata precito, la tirana

confusién perecié; ya, infernal Minos, 555
no han de oprimir los hombres tus venenos;
Minos te llamas, ya has venido a menos.

‘Mmos iOh prosapia de Cam, de Dios maldita,
aborto de la noche todo sombra,
del cafre descendiente y troglodita, 560
indigno que a mis pics sirvas de alfombra:
entra en el laberinto, solicita
la muerte al monstruo, si es que no te asombra
su formidable forma; entra en las redes,
porque en sus lazos castigado quedes! 565

Philippus Eunuchum Zthiopem baptizavit, qui dum in curru vetus instrumeatum
relegeret, fontem reperit Evangelii™» (VIIL, 36).

v. 550 Candaces: tramscripeién griega del nombre merofta Ka(n)take o
Ka(n)dakit, titulo de las reinas ctiopes interpretado como nombre propio. Algunas
de estas soberanas son conocidas también por los historiadores clisicos. Comp.
Lapide: «in Athiopia feminae dominarl soleant, unde ejus reginac communi
nomine vocabantur Candaces, ut patet Act. cap. VIII, et ex Plinio, lib. VI, cap.
XXIX[...] regina hacc & Christo vocetur “regina Austri”, Athiopia autem Judea
est ad Austrum, cum Arabia potius sit ci ad Orientem. Ad haec, cum vocatur
“regina Austri”, videtur latissime per totam quasi Meridionalem plagam regnasse,
qualis est vasta Athiopia, non parva Arabia» (X, 1). Esta Candaces se correspon-
de con la Candace biblica de Hechos 8, 27.

v. 554 precito: «Condenado a las penas del infierno» (Ant).

v. 558 prosapia de Cam, de Dios maldita: referencia a la maldicién de Noé ha-
cia su hijo Cam y sus descendientes (en M1: «Can», que modificamos), por ha-
berle visto embriagado y desnudo, sin prestarle ayuda y burlindose: ver Génesis
9, 22-27. Calderdn trata ef motivo a fondo en T'8, p. §76: «Maldito seas de Dios /
y del mundo aborrecido; / pobre vivas y abatido, / con trabajo y con afdn; / y
porque los que serdn / lo que tif hayas sido crean, / monstruos de los hombres
scan / los descendientes de Camb.

v. 5539 a corto de la noche M1 (errata). Secundamos la enmienda de CM, BR y
PP. Por su parte GR transceibet «alboroto de la noches.

v. 560 trogoldita M1, CM y BR, cn forma antietimolégica que corregimos,
como ya hicierar GR y PP. Es insulto muy preciso, ya que troglodita es «Hombre
birbaro y cruel. Dijose asi por semejanza de fos que habitan en la Etiopia en
cuevas barbaramente» (Ant).
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Rey Espera, basilisco del infierno,
que no te han de valer tus artificios.
Teseo viene y es monarca eterno
que te arroje a inmortales precipicios.

Mmios Deleite del amor lascivo y tierno, 570
engolfalde en la selva de mis vicios.
iA él, blasfemias!

Rey jOh dragén cobarde!

Mmios Vendri Teseo a redimirte tarde.

(Vase y sale Ruskr, riistico gracioso.)

Riser. Ellos deben de cuidar
que es barro esto de morir: 575
ique hobiese yo de salir,
entre tantos, a pagar
al tarascén el tributo
que esta tierra le promete!
iQue huese yo de los siete! 580
iAy, mi rucio! Poneos luto

v. 566 basilisco: animal fantdstico, especie de serpiente, muy conocido en el Si-
glo de Oro por su capacidad de matar con ia vista: «Crase en los desiertos de
frica, tiene en la cabeza cierta crestilla con tres puntas en forma de diadema y
algunas manchas blancas sembradas por el cuerpo; no es mayor que un palmo,
coa su silbo ahuyenta las demds serpitentes y con su vista y resuello mata» (Cov.).
La vibora y el basilisco sirven de simbolo del diablo, ya que son dos iipos de
serpiente, variantes de la del Parafso. Abundan referencias a ambos animales ¢n
glosas y pardfrasis del salme 90; comp.: «Basiliscus est diabelus, ut in psalmis:
“Super aspidem ct basiliscum ambulabis” [Salmo 90], id est, diabolum superabis»
(Rabano Mauro, PL, 112, col. 874). Ver Calderdn, Triunfar muriendo, ed. Arcila-
no, Oteiza y Pinillos, pp. 118-19.

v. 568 Theseo viene y monarcha eterno M1 (errata, ya subsanada por CM,
GR, BR y PP).

v. 575 es barro: «No es barro. ¢Es barro? Modos de hablar para dar a entender
que alguna cosa cs de entidad y estimacidn, y que no cs digna de despreciar»
{Aur). Frase proverbial que recoge Correas, p. 573, Comp. Tirso, MM, vv. 2563-64:
«;Cuiddis vosotros que es barro / ser sueldado?»; id., MP, vv. 708-09: «Pastrana -
Y el toro ¢es barro? Don Felipe.- Un leén / parecen.

v. 578 tarascén: aumentativo de tarasca, mctdfora para el monstruoso Mino-
tauro; tarasca: especie de dragdn de cartén, madera y tela que salfa en la fiesta del
Corpus v arrebataba las caperuzas de los descuidados. Elemento festivo bien
conocido en la época.

vv. 581 v ss. Las expansiones de Risel con el rucio recuerdan las de Sancho
Panza (1, 23). Ver Tirso, MM, nota de vv. 1085-97, donde se recogen otros casos
semejantes en las comedias tirsianas CV,AG v LC.
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de hoy mds por vueso Risel,

que ya no vos llevard

arre acd ni arre aculld

al monte ni al alcacel. 585

Frrevo (Sale.) Animo, pues que la suerte
te cupo ¥y lo quiere Dios.
RiseL ¢ Tendredes dnimo vos
para el sorbo de la muerte?
iPardiez que es linda {rema 590
con que animdis mi desmayo!
Dis que un hombre con su sayo,
con su cdscara y su yema
se mama el diablo novillo,
y tal vez al que le toca 595
se le cuela por la boca
todo entero hasta el portillo.

Freno El Minotauro es voraz.
RiseL ¢El Vino-en-tarros ha nombre?
Y decid: si llega el hombre 600

y le habla homilde y de paz,
con reverencia y mesura,
¢serd tan desacatado

que le coma?

v. 585 alcacel: lo mismo que alcacer: «es fa mies de todo género de grano
cuando estd verde y va creciendo, antes que acabe de sccarse y granar; pero con
mis propiedad se dice de la cebada, mientras estd la cafia tierna v tienc el grano
de la espiga por cuajar, que entonces sirve para purgar y engordar caballos y
mulas» (Ant). M1 lee «alcacer», pero el consonante de la redondilla exige «alca-
cel», como bien traen CM, GR, BR y PP.

v. 586 suerte: referencia al sorteo anual de los siete jovenes atenienses que han
de ser inmolados al Minotauro. M1 transcribe «muerte», que ha de rimar tres
versos mds abajo con «muerte» otra vez. Admitimos la intervencién de CM, GR,
BR y PP trocando «muecrte» por «suerte»,

v. 590 frema: flema, ‘tranquilidad’, con fendmenos fonéticos, como otros pues-
tos cn boca de Riscl, propios del lenguaje riistico.

v. 594 diablo nowillo: nueva construccién de dos sustantivos en aposicidén para
sciialar al Minotauro, encarnacion de lo diabélico en este auto.

v. 595 zal vez: en el sentido habitual de ‘alguna vez’, ‘a veces’.

v. 599 el vino en taross M 1. Risel deforma la voz Minotanro, que no entiende,
en Vino-en-tarros, que le resulia algo mds familiar por la referencia al vino. Nue-
vas ocurrencias en los vv. 658, 668, 674, 680, 728, 1112 y 1140. Fendmenos lingiiisti-
cos semejantes se repiten cn los vv, 621, 656-57 y 684,

v. 600 el bombre: ‘une’, impersonal riistico,



EL LABERINTO DE CRETA 129

TioeNo Hanle cebado
con toda humana criatura; 605
lo que de hombre participas
serd su manjar y empleo.

RiseL Yo os voto al sol, si me veo
una vez dentro sus tripas
y ell estuémago le escarbo, 610
que en llegindome a sorber
mis le tengo de valer
que seis libras de ruibarbo.
Dejadme entrar alld dentro.

Fneno Pues gha de vivir comido? 615

RiseL ¢Por qué no? ; Vos no heis leido
gue saliéndole al encuentro
a un hombre sin mds ni més
cuando hueron a arrojalle
se le tragé sin hincalle 620
la ballena de Juan Bras?

Frreno Esa fue una maravilla
que uso Dios con su profeta.

Riser, Dejad vos que alld me meta
y veredes la rencilla 625
que el vientre conmigo tien;
Fileno, yo os juro a un canto
que no han de armar preito tanto
dos suegras y un escribén.

v. 613 ruibarbo: planta purgante; anuncia que causard efectos notables en el es-
témago del Minotauro st le llega a comer.

v. 615 a de viair comido M1. Todos los editores enmiendan en «has de vivir
comido», pero el tratamiento de &/ para la segunda persona interlocutera s bien
conocido para uso despectivo, chistoso o muy familiar y propio de crindos y gente
plebeya, asf que mantenemos la lectura, aunque guizd sea a fin de cuentas un error
del copista. Comp. Tirso, CG, p. 271: «Ya, hermano, es cansada cosa / que entre
fregona y lacayo / siempre empiccen su papel / con esto: ¢ Y él no habla nada? /
¢Y ella es soltera o casada? / Porque esto de y ella y él/ era sagrado y chorrillo /
de toda piebeya masa»; ver otros casos tirsianos en CCC, vv, 398-408; MP, v, 1637;
HP,v. 811, AG, v. 300; ¥ en este volumen MC, v. 400 y NC, v. 152,

vv. 620-21 sin hincalle: *sin morderle, sin hincarle los dientes, pues la ballena se
tragd entero a Jonds’. Modificamos las lecturas de M1 («sin hiscalle») v de CM,
GR, BR y PP («sin liscalle»}, que no se entienden. Por su parte Juan Bras (Jonds’)
es una nueva deformacién rdstica del gracioso: ver vv. 599, 656-57 v 684.

v. 629 escribén: escribano; forma rdstica.
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Pero habrando ahora en joicio, 630
decf: ;no huera mijor

que el reye, nueso sefior,

llevara a ese sacrificio,

sin dar a su corte quejas, .

las viejas que en ella estan? 635
¢Para qué diabros seran

buenas, Fileno, las vicjas?

Lleve a un sastre mal ladrén

que, en la cruz de su tijera

colgado, aplique en la fiera 640
fas tripas para el penddn;

a un tabernero que imite

al signo Acuario mojado,

porque tragindole aguado

la tarasca le vomite; 645
a un mesonero barriga

que venda el gato por liebre

v. 631 decir M1, CM, GR, BR v PP, pero el sentido exige que sca un imperati-
va, con caida de la -d final, fenémeno frecuente.

v. 632 reye: ‘rey’, con conservacién de la —e paragégica propia del sayagués; ver
infra, vv. 1116 y 1180. Comp. Tirso, PC, v. 330: «y el reye que es de alfefiique»; id.,
AG, vv. 532-33: «que como cl reye la lanza, / honra a la mujer el huso»,

v. 638 sastre mal ladrén: sdtira t6pica contra los sastres, con fama de ladrones
por hurtar tela en la confeccién de los vestidos. Otro ejemplo infra, vv. 1115-17,
Ver la comedia de Tirso Santo ¥ sastre. Comp. Quevedo, Poesia original, nim. 645,
vv. 38-41: «Que cl sastre que nos desuella / haga, con gran scntimiento, / en la uia
ef testamento / de lo que agarrd con ellas, y mims. 646, 697, 749, 750, 786, 849, Ver
Chevalier, 1982, pp. 96-106.

v. 641 penddn: bandera o estandarte, insignia. El Minotauro podriz usar como
cstandarte al sastre colgado de las cripas en la cruz de su propia tijera; hay juego
de palabras con penddn «pedazos de tela que quedan a los sastres de fas obras que
les dan» (Ant). En vez de tela sobrante los pendones del sastre serfan sus propias
tripas. Pendén ¢s el nombre que da Tirso ol gracioso de Santo y sastre.

v. 642 fabernero: la acusacidn principal a los taberneros, y muy tépica, es ven-
der el vino aguado. Comp. Quevedo, Poesiz original, mim. 639, vv. 289-91: <como
me habia de hacer bodegonero [...]/ o para vender agua, tabersnero»; ndm. 651,
vv, 16-21: «Mandidose ha pregonar / que digan, midiendo cueros, / “jAgua va!”
los taberneras, / como mozas de fregar; / que dejen el bautizar / a los curas de
Madri». Ver Herrero, 1977, pp. 93-118; Chevalier, 1982, pp. 113-18.

v. 646 mesonero barriga: aposicion de dos sustantivos, recurso ya anctado en cl
v. 48. Otros casos similares en vv. 52, 322, 509, 594 y 1225,

v. 647 gato por liebre: ¢s otro chiste tépico, que se asocia frecuentemente a los
venteros, figones y pasteleros. Comp. Quevedo, Entremés de la Venta, en Obra
poética, IV, pp. 88, 92. En Poesiz original, ndm. 750, ¢l gato de un pastelero dice:
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y las sisas del pesebre

mos paguc vuelto en bofiga;
pero ;a un pobre labrador,
habiendo tantas mujeres?

Risel, por tu patria mueres.
Morios vos, consolador,

El laberinto de Creta
nos fuerza a tanta injusticia
COmo ves.

E]l Avaricia
Decrépita no se meta
en hernos que ¢l Vino-en-tarros
sin mas ni méas nos meriende.

Ya el mar, que el zafir extiende
por campos de sol bizarros,

nos ha ofrecido a la vista

de Creta la injusta playa.

El dimufio que all vaya.

Si Teseo la conquista
y a Minos llega a vencer,
¢de qué es tu necio temor?

De Vino-en-tarros, seiior,

que a ser vino de beber

no temiera los desgarros

de su selva y laberinto,

mas leche (y no branco y tinto)
es lo que se bebe en tarros.
Vino-en-tarros y Avaricia
Decrépita es quien me aprieta,
Del laberinto de Creta

destrozara fa malicia.

(Dentro.} jTierral {Tierral

131

650

G55

660

665

670

675

«el no venderme muy presto / lo tendrdn a gran milagro, / que lo que es gato por
liebre / siempre lo vendid en su trato. / Pastel hubo que aruiié / al que le estaba
mascande, / y carne que oyendo “Zape”, / salté cubicrta de caldo» (vv. 129-36).
vv. 656-57 Awvaricia Decrépita: nueva deturpacidn lingiifstica del gracioso, que
Uama Awvaricia Decrépita al laberinto de Creta. Mds menciones en los vv. 674-75 y
1193, aqui con la variante «Avaricia Discreta». Ver asimismo vv. 599, 621 y 684,
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TESEO (Dentro.) Echa el batel,
RisgL Tierra dicen; hoy me entierran
si en Vino-en-tarros me enclerran. 680
Freno Animo, y adiés, Riscl.
Riser ¢Luego a Atenas vos torndis?
Frevo Aguirdanme sus vecinos.
RiseL ¢ Y en poder de Tarros-vinos
sin mds cuita me dejdis, 685
sin mas parte il mds arte?
Fizino Dispénelo el hado ast:
¢qué quieres que haga por ti?
RiseL El que le deis de mi parte
al mi rucio aqueste abrazo, 690
al mi caro compaifiero.
FIENO ¢A un jumento? ;Anda, grosero!
RuseL {Llorando.} Diréisle que llegé el prazo
de el su Risel, jah mezquino!
Pero si una vez me escurro... 695
Foeno ¢Estas loco?
RiseL Estoy sin burro,
que es peor.
Foeno iQué desatino!
Riser, Como 1o le leis conocido
no llordis cual yo le lloro,
que era como un pino de oro; 700

v. 678 batel: barco pequeiio, esquife, para acercarse a la playa,

v, 684 Tarros-vinos: denominacién jocosa del Minotauro; variante de Vino-en-
tarros, anotado en el v. 599, Ver también vv, 621 y 656-57.

v. 695 escurriv: ‘escapar’; como escurrir la bola: «ausentarse alguno de repente
como huyendo y a escondidas para escaparse de algiin riesgo o empefio. Es frasc
vulgar y baja» {Anr); Quevedo en el Cuento de cuentos, Prosa festiva, p. 399,
escribet «escurrié la bola, temiendo que el padre Ja meneariz ¢l zarzo».

vv. 698-702 conocido... Grecia: Coriolin habla en términos semejantes de su
jumento: «pues que no le ha conocido, / no se espante si le lloro, / que era como
un pino de oro; / jumento tan entendido / no le tuvo el mundos (Tirso, MM, vv.
£102-06).

v. 700 como un pino de oro: de hermosa presencia; comp. Quijote, 11, 50: «un
mancebo como un pino de oro»; Tirso, EAM, vv. 12-13: «perfeto le considero: / la
persona, un pino de oro»; ver nota anterior. ’
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jumento més entendido
no le tuvo Grecia.

Fuieno Acaba.
Ruser. ¢ Cuidiis que miento? Decian
que las burras le entendian
cuantas veces rebuznaba, 705

pues la vez que caminaba

tan cuerdo hue de dfa en dia,

que siempre en todo cafa

o al de minos trompicaba.

Pues gsofrido? No hubo her, 710
por mis palos que le diese,

que sc enojase o corriese,

que él nunca supo corret;

pues si acaso algin rocin

le guizgaba de repente, 715
le asentaba entre la frente

las virillas del chapin.

Estas gracias y més tien,

que es mi rucio sin segundo.

Decid que vo all otro mundo 720
y que haga por mi alma bien;

que para que me conhorte,

cuando all infierno me parta,

le enviaré de alld una carta

con un celemin de porte; 725
que en mi lugar queddis vos,

y que os lleve por los barros,

y que, en fin, del Vino-en-tarros

le libre el cielo, y adids.

v. 708 en todo caia: chiste topico que jucga con los seantidos de caer “darse
cuenta de algo” y ‘cacrse en tierra’.

v. 715 guizgar: es lo mismo que engrizgar ‘incitar, estimular, aguijonear, pro-
vocar’ (Ant).

v. 717 wivillas del chapin: es decir, le daba una coz en la frente; chapin: «Calza-
do propio de mujeres, sobrepuesto al zapato para levantar el cuerpo del suelo [...]
el asiento es de corcho» {Cov.); wirillas: « Adorno en el calzado, especialmente en
tos zapatos de las mujeres que le servia también de fuerza entre el cordobin y fa
suclar (Aur); mecdfora por la herradura. Comp. Quevedo, Poesia original, nam.
614, vv. 9-11: «Quien no fuere de Marte matachin / te incline solo a que le quicras
bien, / rindiéndote del manto hasea ¢l chapin»; Tirso, EAM, vv. 807-08: «oh
chapines no brillantes, / mas negros v con virillas»,

v. 725 celemin: medida para los granos.
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Teseo (Dentro.) jAlto, a tierra, mis soldados! 730

Freno No temas, que este es Teseo
y va triunfante le veo
de los bosques intrincados.

Riser Al mi rucio, jaho!, lo primero,
y que de é me acordaré 735
cuando en la caldera esté
del sefor Pero Botero.

(Vanse y sale ARIADNA sola.)

ARIADNA Isla que en tanto destierro
prendes a tus naturales ,
y con grillos de cristales 740
sabes suplir los de hierro,
de deleites infinitos
abundas que nos enlacen,
mas, jay!, que no satisfacen
del todo los apetitos; 745
experiencia de ellos hago
y advierto en su desazdn
lo amargo en la posesién
y en el hambre el empalago.
¢Qué importa que diferentes 750
conviden a la ignorancia,
st les falta la sustancia
y todos son aparentes?
Minos tirano, me nombra
hija suya, y soy su esclava. 755
Dichosa yo cuando andaba
gozando de en sombra en sombra
los amorosos sesteos
de las fuentes y los prados
sin pensiones de cuidados, 760

v. 734 aho: exclamacién ristica frecuente; comp. Tirso, NAG, v. 322: «Alo, que
espantidis el chivator; id., LS, p. 12: «Aho, que espantiis el cabrio».

vv, 736-37 caldera de Pero Botero: «Sc llama vulgar y jocosamente el infierno»
(Auz). .

v. 740 grillos de cristales: la isla estd aprisionada por el mar que la rodea; cristal
es metifora tdpica para el agua.

v. 753 aparentes: aqui con el valor de “falsos, superficiales’. Tema de la vanitas.

v. 760 pension: «Metaféricamente se toma por ¢l trabajo, tarea, pena o cuidado
que es como consecucacia de alguna cosa que sc logra y la sigue inseparablemen-
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sin asaltos de deseos

que la presumpcién humana

remite a la vanidad.

Mi nombre era Voluntad,

sin ella soy Ariadna. 765
En esta prisién prolija

quiere el tirano que sea

porque cruel me posea

al tiempo que esclava, su hija.

Apoderédse de mi, 770
¥ soy en mi adversidad

voluntad sin voluntad,

pues vivo sin ella aqui.

FLORISO (Sale.) Si inquietando soledades
aumentas, sefiora mia, 775
tus tristezas de dia en dia
y ansias a penas afiades,
¢qué esperas mientras que llora
prisiones tu adversidad,
si no que en tu tierna edad 780
juntes tu ocaso a tu aurora?
Pues lo crees, y al sol deseas
que humanando resplandores
facilite tus amores
v a la sombra su luz veas, 785
durmiendo a la proteccién
de ese olmo, alivian congojas,
tluecos que adulan las hojas
de sus llamas pabellén.
Yo le aceché que salia 790
de la embarcacién cansado

ter {Auzr). Comp. Tirso, MM, v. 2709: «Emurid] después de la pensién de un mal
prolijor; id., PC, vv. 1772-73: «Pensioncs son de privado, / no sin ocasion recelo».

v. 765 Avriadna: pronunciacién simplificada habitual, como en MC, vv. 88 y
795,

v. 777 ansias & penas afiades: afiadir penas a penas es frase hecha; comp. Tirso,
CCC, vv. 1838-39: «Afiadid penas / a penas, pesares mios», y nota; id,, MD, p.
1205: «penas, cantando, a penas ailadia».

v. 788 fluecos: {lecos, coigaduras, ramas hojosas del olmo.



136 TIRSO DE MOLINA

Narciso, que enamorado

se mird a esa fuente fria

donde los rubios cabellos

sus cristales perfilaban, 795
y aqui solo le dejaban

sus siervos porque sin ellos

templase a la sed la calma,

y cuando al agua llegé

los labios, luego la hallé 800
en dos bticaros con alma;

al besarlos se refa

la fuente que los copiaba,

y como ¢l rostro bafiaba

juzgué que el sol se ponia, 805
porque empezd a obscurecerse

Ja comarcana regidn,

que no hay mucha distincién

entre el dormirse y ponerse.

(Descibrese Teseo durmiendo, como dicen los ver-
505.)

Juzga, si en suefios abrasa 8§10
y a cierraojos da la muerte,

qué ha de hacer cuando despierte,

que yo doy la vuelta a casa. {Vase. )

ARIADNA iQué poco lo encareciste
en comparacién tan baja! 815
Concédale la ventaja

v. 792 Narcise: usado aqui metaféricamente para Teseo; Narciso s¢ enamord
de s{ mismo al mirarse en una fuente. Es simbolo a veces de la vanidad perniciosa
y otras simpiemente indica belleza extraordinaria,

vv. 800 v ss. ‘Al beber con los labios pueden calificarse estos de biicaros o ja-
tras; pero con alma, porque son vivos. Al besarfos la fuente que los copiaba refle-
jindolos se refa de gozo’,

v. 801 bicaros: «Género de vaso, de cierta tierra colorada que traen de Pertu-
gal, y porque en la forma era ventriculoso y hinchado, le llamaren bicaro» (Cov.).
Comp. Calderén, MF, p. 992: «pues cuando empieza areir / laalba y a Horar Ia
aurora / sus flores a medio abrir / copas son donde el sol bebe / en bdcaros de
dmbar gris, / contra amarguras de Amdra, / dulzuras de Rafidin».

v. 807 comarcana region: ‘regién circunvecina, cercana, limitrofe’.

v. 811 a cierracjos: <Lo mismo que a ojos cerrados» (Aut); juego de palabras
con la frase hecha.

v. 816 Concédale la ventaja: aqui ‘acepte y reconozca que le supera ventajosa-
mente’,
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el que de oro cumbres viste.

Ay cielos!, en €l asiste

no sé qué oculta deidad

con toda la actividad 820
que obstenta naturaleza.

Occeano es de belleza

que se atreve a inmensidad.

Mis es que amor el que admito

y el que a adorarle me induce, 825
que éste limpiezas produce

y el otro engendra apetito.

Abrisome sin delito,

y al paso que miés le veo

mis honesta me recreo: 830
¢qué serd, si no es amor,

un ardor que sin ardor

es deseo sin deseo?

Atomos de aljéfar suda,

y en rayos que al viento extiende 835
sol de sf mismo se enciende.

v. 817 el que de orvo cumbres wiste: perifrasis por “sol’.

v. 827 el otro: el otro amor, es decir, el amor concupiscente. Se establece la anei-
tesis entre cl amor de Dios y el amor de apetito o deseo. Frente al amor de Dios, ¢l
otro, que Séncca llama «puer lascivus», es «el amor o carnal deseo». Ver Pérez de
Moya, Filosofia secreta, 1, pp. 247-48: «Cupido, que es el amor o carnal deseo, hace
ltagas en el corazdn, porque el que ama ya no estd sano en sus pensamientos y
deseos». Baltasar de Vitoria, Teatro de los dioses, segunda parte, p. 387, adopta el
pensamiento agustiniano sobre ¢l amor profano: «Llamaron los antiguos al amor
profano Cupido, y es derivado de este nombre “Cupiditas”, que quicre decir un
amor desordenado y demasiado, o como dice San Agustin “Cupiditas est improba
voluntas”. Es una voluntad estragada, mala y desordenada, y asi Cupido no solo
se toma por el deseo de la hermosura y belleza y por el deseo torpe y deshonesto».
La distincién entre amor sensual y cspiritual es doctrina muy fatigada en las
teorias amorosas: como eseribe Ledn Hebreo, «Hay dos clases de amor. Una de
ellas la origina el deseo o verdadero apetito sensual, por el que cuando un hombre
desea a alguna persona, la ama; es un amor imperfecto porque depende de un
principio vicioso y frigil, y viene a ser un hijo engendrado por el deseo, tal como
fue el amor que sintié Amnén hacia Tamar [...} La otra clase de amor [...] no
proviene del deseo o apetito; por el contrario, como se ama primero perfectamente,
la fuerza del amor hace que se desee la unida espiritual» {Didlogos de amor, pp.
150-51).

v. 834 aljéfar: perlas irregulares y de pequefio tamafio; metifora lexicalizada
para el sudor, el rocio, las ldgrimas... En esta décima {vv. 834-41) faltan dos ver-
08,

v. 835 rayos: metdfora para los cabellos.



138 TIRSO DE MOLINA

iAy Dios!, si abrasarse duda,

compastén, démosle ayuda,

no nos usurpen las flores

en tan prodigos favores 840
dichas que dan al verterlas.

(Llega a enjugarle con un lienzo el sudor, y TusEo
despierta.)
Teszo ;Oh selvas, que de engafiar
ponéis escuela al fingir,
qué avaras sois al cumplir,
qué prédigas al pintar! 845

(Ve a ARIADNA, levdntase y cogela las manos.)

iAy cielos!, s1 esto es sofiar,
nunca el amor me despierte.

ARIADNA No me toques si perderte
no intentas, joven hermoso,
que cuanto mas presuroso 850
mds te acercas a la muerte.
Cuanto ves en mi es engaiflo,
hechizos cuanto en mi admiras;
un monstruo soy de mentiras,
aspid que en flor cubre el daiio. 855
Huye, peregrino extrafio,
Circes que entre esta aspereza
vendiendo falsa belleza
son las frutas de Segor,

v. 855 dspid que cn flor cubve el dafio: el motivo de la sierpe o dspid oculto en
las flores es famoso desde el verso virgiliano «latet anguis in herbas (Bucdlica 3,
93), ¥y muy reiterado en ef Siglo de Ore: solo en fos autos de Calderén, comp. TPS,
p. 1416: «Si habla de flores, soy dspid, / si de fieras, basilisco»; $5, p. 692: «Pero si
i, Culpa, eres / de aquestas flores el dspid»; DP, p. 1254: «quiero ver si otra vez
venzo / como dspid entre flores escondido»...

v. 856 Huir: uso transitive, normal en la época, ‘huye Circes, evita Circes’.
Comp. Tirso, EAM, vv. 634-35: «y huyendo severidades / de Fernandon».

v. 857 Circes: metonimia por ‘hechizos, venenos hechizados’. Circe es conoci-
da maga que transformaba los hombres en bestias. Es la protagonista del auto
calderoniano Los encantos de la culpa. Circe tiene gran protagonismo en obras
tan conocidas como la Odisea, o las Metamorfosis de Ovidio (XIV, vv. 270 y ss.).

v, 859 Segor: es en la Vulgata el nombre de una localidad cercana a Sodoma,
donde se refugié Lot cuando la destruceidn de Sodoma y Gomorra: Génesis 19,
18-22; 19, 30, etc. Aqui Segor parece funcionar rezlmente con valor metonimico y
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dentro ceniza y horror,
y hermosas en la corteza.

Dices, Ariadna, verdad;

si yo no te conociera,

si limpio mi amor no fuera,
huyera de tu beldad.

iAy, humana voluntad!

¢ Qué birbaro desvario

del conocimiento mio

te aparta? Hizote sefiora

la Omnipotencia criadora
de ti mesma y tu albedrio;
rindiéte fa torpe llama

al basilisco de Creta,

que esclava vil te sujeta
cuando hija suya te llama;
la ponzofa que derrama

su tiranfa infernal

te tiene, mi Ariadna, tal,

y tal mis ojos te ven,

que te hallas mal con el bien
¥ juzgas por bien el mal.
Desde ef trono regio y sumo
de mi padre descendi,
Ariadna ingrata, por ti,

y en tus brasas me consumo:
dejas la luz por el humo,
por la infructifera arena

la estacién del cielo amena
(delicias del cornucopia),
y siendo voluntad propia
voluntad te hiciste ajena.

1Ay, gozo del pesar mio!
Redimame tu eficacia.

Omnipotente es mi gracia;
dame tu libre albedrio,
que de uno y otro confio
efecto tan singular

i39

860

865

870

875

880

885

890

895

alusivo a las mismas ciudades corrompidas castigadas con el fuego y convertidas

en cenizas.

v. 889 cornucopia: cuerno de fa abundancia.
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que al monstruo puede postrar,

pues aunque hombre y Dios naci,

quien te redimié sin i, 900
sin ti no te ha de salvar.

ARIADNA Eso la fee lo celebra.
Tenme por tuya desde hoy:
mi libre albedrio te doy,
hilo es que el pecado quiebra, 905
pero en tus manos la hebra

(Dale un ovillo de cordones de seda encarnada.)

de aqueste ovillo indistinto

en tu amante sangre tinto,

aunque al Minotauro encuentres,

nos sabra librar, cuando entres, 910
de su mortal [aberinto.

Cada uno por mitad

corte esta hazana en los dos:

ti la Gracia, que eres Dios,

yo mi libre voluntad. 915
Temo la hambrienta impiedad

de Minos, dragdn cruel;

ata al confuso vergel

ese hilo, que siendo asi

no te librard él a g, 920
td s a mi, por ti y por él.

(Vanse y salen Mmvos, DEDALO v otros.)

v. 899 hombre y Dios: alusidn a la unién hipostitica de Cristo, en la que la se-
gunda persona de la Trinidad se uae a la naturaleza humana, al hacerse hombre.
Cristo tiene dos naturalezas en la unidad de a persona divina, Ef Concilio de
Calcedonia (451) definid que las dos naturalezas de Cristo se unen en una sola
persona y una sola hipdstasis (Denzinger, 1963, miim. 148); el término «unién
hipostdtica» se consagra en el V. Concilio de Constantinopla (553); Denzinger,
1963, nim. 217: «Si algune [...] no confiesa que el Verbo de Dios sc unié a la
carne seglin hipéstasis y por eso es una sola la hipéstasis de L, o sea, una sola
persona... esc tal sea anatema». Ver Tirso, v, 6 de la cancidn primera de la loa de
CD.

vv. 900-01 Parafrasea y adapta una expresion de San Agustin sobre la libre
voluntad del hombre en lz tarea de su propia salvacién, en sermén 169, 11, 13
«QJuien te cred sin ti no te justifica sin ti». Cristo ha redimido z la humanidad,
pero cada hombre debe aceptar esa gracia y actuar en consecuencia, Aparece
también en la loa de CD, vv. 325-29; ver nota correspondiente.
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Mmos ¢Nave en la playa de guerra,
y en sus peflas no se ha roto?
Dinato Afirman que es su piloto
Teseo y que ya estd en tierra; 925

y sies él ya Creta sabe
que le tiembla y reconoce

Neptuno.
Mmios Traerd a los doce
argonautas en la nave
de la Iglesia.
Diparo Su gobierno 930

huracanes atropella,
sin prevalecer contra ella
las puertas del mismo infierno.

Mmvos Habiendo yo atravesado
tanto escollo en el camino, 935
tanto del monstruo marino
que ninguno se ha escapado

vv. 928-30 doce argonantas: los doce argonautas son los apdstoles, y la nave de
Teseo aparece aqui identificada con la nave de la Iglesia, El jefe de los argonautas
[ue Jasén en la expedicién a la Célquida en busca del vellocino de oro: Calderdén
tiene un auto sobre esta historia, £ divino Jasén; nave de la Iglesia: simbolo muy
usado en la doctrina cristiana para cnsefiar que la vida o historia de la Iglesia estd
zarandeada como una navecilla por olas ¥ tormentas de persecuciones y contra-
dicciones, pero que no naufragard, porque en ella va Jesucristo. Ver Calderédn,
Triunfar muriendo, cd Arellano, Otelza y Pinillos, pp. 125-26. Sc apoya este
simbolismo en el arca de Noé (Génesis 7-8) v en la barca de San Pedro (Mateo 8,
23-27}. Comp. Calderdn, LM, p. 1560: «No temas, que esta nave / que nadar y
volar a un tiempo sabe / aunque se ve impelida, / conerastada serd, no sumergida»;
id., IS, pp. 47-48: « Iglesia.- Como sey bajel sagrado [...] / por eso me llaman nave
/[...1/ Nave soy con perfeccién, / valor de mi esposo cobros.

vy, 932-33 Adaptacién del Evangelio de San Mateo: «Ee ego dico tibl guia tu
es Petrus, ct super hanc petram aedificabo ccclesiam meam, et portac inferi non
praevalebunt adversus eam» (16, 18).

v. 937 ninguno se ha escapado: ninglin hombre nacido Lia escapado del pecado
original; pero Cristo sf. Esto desconcierta a Minos. La nave también puede aladir
a la Virgen Marfa {ver infra referencia a la cabeza de la serpiente), igualmente
exenta del pecado original, como mis tarde reconocerfa ¢l dogma de la Inmacula-
da Concepcidn, no declarado atin dogma de e, pero si tenido como cierto, Dios
liberd a Marfa del pecado original 2 causa de los méritos de Cristo, con vistas a su
maternidad. Fue el franciscano Juan Duns Scoto (1270-1308) quien formulé csta
doctrina, Hamada de la redencién prescrvativa, siguiendo a su maestro Guillermo
de Ware: fue conveniente (por su divina maternidad) que la Virgen Maria fuera
inmune del pecado; pudo tener (por el poder de Dios) esa inmunidad; por consi-
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desde el primer navegante

ni ha de escaparse el postrero,

scémo de su golfo fiero 940
sin romperse naufragante

una nave tiene andacia

de surcar su mar remoto?

Diiparo Excepeiondla el piloto

y preservéla la Gracia. 945
Mmos ¢Cuindo?
Diparo En el primero instante

que comenzd a navegar,

y afirman que ha de quebrar

con la quilla de diamante

la cabeza a la serpiente, 950
creyendo salirla al paso,

para eclipsar con su ocaso

la luz de su puro oriente.

Mmos Pues ¢por qué, si se cortd
la materia de esa nave 955
de aquel tronco y drbol grave
que la culpa corrompid,
de los naufragios de Adidn
no ha de tocarla una ofa?

Diparo Porque es nave tinica y sola 960
que de lejos nos trae el pan

guiente fa tuve. Poco después Pedro Auriol (m. $322) se sirvid de un sencillo ejem-
plo: asi como es mejor no permitir que alguien caiga en el barro que una vez eaido
[evantario y limpiarlo, asi también es mejor que el hombre sca preservado de
pecar por la gracia de Cristo, gue no que sea salvado por ella después de pecar
(Tractatns Petri Aureol, I, pp. 12 y 56}, Ver diferentes pronunciamientos en
Denzinger, 1963, atims. 734, 792, 1073, 1100, 1641... especialmente la definicién de
Pio IX en la bula fneffabilis Deus (del 8 de diciembre de 1854), Denzinger, 1963,
ndm. 1641, y Tirso, Introduccion a DB, ed. Tudela.

vv. 947-5% guebrar la cabeza a la serpiente: «Inimicitias ponam inter te et mu-
lierem [...] ipsa conteret caput tuums (Génesis 3, 15). Esta mujer se interpreta
como la Virgen y su descendiente es Cristo.

v, 956 aquel tronco: el del Paraiso, corrompido por la culpa original, pero Cris-
to ha sustituido ese tronco por el de la Cruz y ha redimido a la humanidad.

v. 961 de lejos nos trae el pan: es la nave del mercader (simbolo de la nave de la
Iglesia y simbolo eucarfstica) de los Proverbios 31, 14, alabanza de la muyjer fuerte:
«Facta est quasi navis institoris / de longe portans panem suum», Este motivo
reaparece constantemente en los autos de Calderén, que tiene uno precisamente
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que de dngeles se intitula,

y con dos naturalezas,

entre candidas cortezas,

es Dios y hombre la medula. 965

(Sale TEsEO.)

Pero, jcielos!, el que veo

34 3 3
¢no es el mismo de quien doy
noticia?

Mmos ;Temblando estoy!
¢Hombre u Dios eres, Teseo?

TEsEO No eres dignio td, tirano, 970
~ de que yo quién soy te diga.
Bien sé lo que te fatiga
saber si soy puro humano,
o aquel amoroso enjerto
de quien tiembla tu poder 975
y te ha de desvanecer
tres veces en el desierto.
Desvela tus confusiones,
busca entre la densidad
de tu ciega obscuridad 980

titulado La nawe del mercader. Comp. del mismo, JF, p. 1522: «Y asi en esa
hermosa nave / que a dos luces representa / la nave del mercader / y la nave de la
Iglesia, / pues viene de pan cargada». El pan es la Eucaristia. Ver Tirso, Autos
sacramentales I, ed. 1998, entradas a «pan» del indice de notas.

v. 962 pan de dngeles: comp, Salmos 77, 24-25: «Et pluit illis manna ad mandu-
candum, et panem caell dedit eis. Panem angelorum manducavit homo»; en cl
himno «Sacris solemais» como «panis angelicus» (ver infra texto de Juan de Avi-
la). Pedro Lombardo tiene un extenso comentario: PL, 191, cols. 1618-19. Pan de
dngeles es imagen eucaristica: Dios se hizo hombre para que ¢l hombre comiera el
pan de los dngeles, dice San Agustin: «Sed ut panem angelorum manducaret
home, Dominus angelorum factus est homo» (scrmén 225, 3). Juan de Avila
{Obras completas, 11, pp. 622 v ss.): «Es pan de reyes, pan de dngeles para los
pobres [...] El Padre eterno os dio este pan, no del aive sino pan del cielo. ; Qué
queréis decir? Que dio a los hombres panem angelorum. Didles pan de dngeles,
pan de dulzura. O res mirabiiis. Panis angelicus fit panis hominum [...] Gozan los
angeles de este bendito pan y comen de él v gozan de la divinidad de Jesueristo».
Ver Tirso, NAG, vv. 129-30.

v. 9863 dos natiralezas: las dos naturalezas de Cristo, humana y divina, unidas
en la segunda persona de la Trinidad. Es la unién hipostatica que ya hemos
anotado.

v. 977 tres veces en el desierto: alude 2 las tentaciones de Cristo en el desierto;
ver Mateo 4, 1-11; Marcos 1, 12-13 (muy breve en este evangelio) y Lucas 4, 1-13.
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para uno y otro razones:

serds de ti mismo guerra.

Cuando amor nacer me vio

todo el cielo me cantd

«jGloria a Dios, paz ala tierral»: 985
di que Dios soy segin esto.

De un portal la choza baja

trigo me escondid entre paja

al hiclo y la nieve expuesto;

di, pues, que el que en tanta injuria 990
nace, tiembla, gime y llora

no es Dios, porque a Dios ignora

la miseria y la penuria.

Tres reyes me pagan censo

postrados en el portal 995
por Dios, por hombre y mortal,

con Oro, mirra y incienso.

Conjetura de estas parias

lo que soy; mas no podris,

que hasta en ellas hallards 1000
razones también contrarias,

porque si el incienso y oro

por rey y Dios me pronuncia,

mortal la mirra me anuncia,

v. 985 gloria a Dios... paz a la ticrra: Pax hominibus in tervis [ et gloria in excel-
sis Deo son frases del Gloria de la misa, o himno angélico (empicza con las pala-
bras que cantaron los 4ngeles en Belén) tras los kiries: comp. Lucas 2, 14: «Gloria
in altissimis Deo, / Et in terra pax hominibus bonae voluntatis»; Calderédn, DM,
p. 253: «<conque en fe de la esperanza / que ya va cumpliendo, sucna / consccutiva
a los kiries, /'ia gloria, cantando llenas / de angélicas armonias / una y otra dulce
esfera: / Gloria a Dios en las alturas / y paz al hombre en la tierras.

v. 997 oro, mirra, incienso: los Reyes Magos ofrecen a Jesds oro, inclenso y mi-
rea (Mateo 2, 13), versiculo que comenta San Gregorie Nacianceno (Orationes
theologicae, 19): «Nosotros permanezcamos en oracién, y a quien por causa de
nuestra salvacidn se humilld a tal grado de pobreza de recibir nuestro cuerpo,
ofrezcdmosie no ya incienso, oro y mirra ~lo primero como a Dios, lo segundo
como a rey y lo tercero como aquel que buscd la muerte por nuestra causa— sino
dones espirituales» {cit. en Sagrada Biblia, ed. 1983, p. 137).

v. 1004 mortal la mirra me anuncia: miysa es «un arbol pequefio que nace en
Arabia, de altura de cinco codos, algo espinosa, del cuzl, abriéndole la corteza,
mana una ldgrima o licor que llamamos también mirra. La priacipal virtud que
tiene es conservar los cuerpos de los muertos sin corrupeién» (Cov.). Comp. Cal-
derédn, PR, p. 968: «para ofrecer a sus plantas / dones de oro, inciensa y mirra, /
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y juzgards a desdoro 1005
que un Dios muera y necesite

de mirra que le preserve

y incorrupto le conserve,

pues la razdn no o admite,

La sangre ofrecié al cuchillo 1010
de la ley mi amante liama,

y quien su sangre derrama

no es Dios, sino hombre sencillo,

Mas dudard tu temor

de que Salvador me nombre, 1015
porque sin ser Dios un hombre,

¢coémo serd salvador?

De Herodes, rey idumeo

que a la (nociencia destruye,

huyendo sali, y quien huye 1020
ni aun de hombre merece empleo.

Mas ¢cémo Herodes cruel,

belicoso y arrogante,

temblé de un desnudo infante

si no hallé deidad en é1? 1025
¢Como hambriento si es divino?

¢Quién habrd que hombre le crea,

si en Cand de Galilea

el agua transforma en vino?

Entre estas ambigiiedades 1030
y otras como ellas te ofuscas,

mientras, ciego, atento buscas

la luz por obscuridades.

Atorméntate, homicida,

verdugo tii de ti mismo, 1035
torpe errante en el abismo

de mi misteriosa vida,

como anuncidndole Dios / el incienso, que humo espira; / hombre ka mirra, que
amarga; / v rey el oro, que brilla».

v. 1019 inociencia: «inociencia» ¢ «ignociencia» son formas habituales en la
época; ver, por ejemplo, en Calderdn, VI, VT y AP, las dramatis personne y las
variantes de la palabra.

v. 1020 hiyendo: alusién a la huida a Egipto.

v. 1027 ¢". habla q. hombre le crea M1, M2. Errata coincidente en los dos ma-
nuscritos, ya subsanada por CM, GR, BR y PP

v. 1028 Cand: alusién al milagro de las bodas de Cana (Juan 2).
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que enigma tuya he de ser

porque te aflija y asombre,

ya juzgindome puro hombre, 1040
ya Dios de inmenso poder,

mientras el mundo restauro

que ya por ti es calabozo,

tu laberinto destrozo

y postro a tu Minotauro. (Vase.) 1045

Mmios Seguidle, vasallos mios,
que un reino no admite a dos.
Ya sea hombre, ya sea Dios,
pruebe mis rabiosos brios,
que pues a su ser me igualo, 1050
si al monstruo llega a vencer
yo sabré hacerle poner
ala verglienza en un palo. (Vanse.)

(Sale Risev, temblando.)

RiseL iLos dimoifios inventaron
tantas calles y revueltas, 1055
rodeos y encrocijadas,
atajos, ramblas y sendas!
Zampdronme dentro el bosque,
y en acuita de la puerta,
sin topar con su salida, 1060
he andado mas de tres leguas
como jumento de noria,
y después que ell hombre piensa
que acaba con la espesura,
cdtale en el medio de ella. 1065
iViigate el diabro por trampa,
devanadme esta madeja!
Al retortero el joicio

v. 1053 un palo: alusién a la Cruz.

v. 1059 e acuita: entendemos ‘y buscando apresuradamente la puerta’; comp.
DRAFE, s. w. cuitar: «darse mucha prisa, anhelar por alcanzar algo»,

v. 1068 Af retoriero: «Traer al retortero. Es traer a uno de aqui para alli» (Co-
rreas, p. 652); Quevedo, Cuento de cuentos, p. 399: «que los habia de traer al
retorteron; Vélez, Ef diablo Cojuelo, p. 73: «los trafa al retortero a todos, como dice
el refrin de Castilla». Ver infra v, 1169,
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y atilivobis la cuenda.

Lo mismo es herme aqui entrado 1070
que mandarme que me metan

en medio de un guardainfante

u de unas calzas tudescas;

pues si ell hombre tiene sed,

;decid que hay fuente o alberca, 1075
ni aun charco en que se remoje!

Ello, si habramos de veras,

bello zahor{ soy de agua,

que pues siempre la despefian

desde las nubes abajo, 1080
no debe de ser por buena;

¢pero qué ha de her un pobre

huérfano de las tabernas,

si llamando a un cuero mama

v. 1069 atilivobis la cienda: deturpacién ristica de «Atelevavir, «Hecha una
palabra de tres: ad te levavi, Dicese cuando ¢s condicién y quitaron algo = otro de
entre las manos, y sc lo desaparecieron y trampearon, como decir, vold; y entero
dicen: Artelevavi, anima mea, corruptamente tomado de fa primera dominica de
adviento que dice: Ad te levavi animam meam, también dicen Arclevavi el de los
bigotes, por mofa y burla de él» {Correas, p. 69). El ristico lo habrd oide ¢n algin
sermdén de la aldea ¥ lo mezcla con «vobis», que es otra palabra frecuente en fa
liturgia. Comp. Tirso, NAG, vv. 329-30: «Pues tirad, que si yo tiro, / a tilibobis
hermano». La mencidn de cuenda («Cierto cordoncilio de hilos que recoge y
divide la madeja para que no se enmarafie y confunda», Axt), estd provocada por
la de la madeja (v, 1067).

v. 1072 guardainfante: «cierto artificio muy hueco, hecho de alambres con ¢in-
tas que se ponian las mujeres en la cintura y sobre &) ponfan la basquifia» (Aur)
ver el Entremés del grardainfante de Quifiones de Benavente. Imagen de lo
complicado, aparatoso y dificil de aclararse con ello, como las calzas tudescas,

v. 1073 calzas tudescas: calzas atacadas y acuchilladas, especie de calzdén com-
plicado, lleno de aberturas por donde se veia el forro de otro color, ¥ de araduras
compticadas de poner v quitar. Los graciosos tirsianos insisten otras veces en cste
motivo de las calzas: Tarso en E! vergonzoso en palacio tiene graves problemas can
estas calzas y solicita que haya «maestros con salarios y con pagas / que mos
dieran licién de calzar bragas» {vv. 559-60), y en vv. 679-80: «;Has visto mds
rebanadas / sin ser mis calzas melén?»; dice que estas calzas estdn llenas «de calles
v encrucijadas» (v. 679) ¥ que al vestirselas queda «enlacayado» (v. 698).

v. 1077 ello: «Esta palabra, cllo, comienza muchas veees ociosa, y se entremete
baldiamente en muchas ocasioncs» (Correas, p. 567). Ver Tirso, EAM, v. 1635,

v. 1078 vella M1, M2, CM, GR, BR y PP, que enmendamos; zabori: «<Llaman a
la persona que vulgar y falsamente dicen ve lo que esté oculto, aunque esté debajo
de la tierra» {Auz); adivinan dénde hay agua.

v. 1084 mama: es fa acentuacién llana habitual en la época; la aguda es tardia
por influjo del francés.
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en vez de un pezdn encuentra 1085
un cabrozo o cabrahigo,

o los brindis de ell arena,

que es lo mismo que topar

con los pechos de una dueiia?

Pues para matar ell hambre 1090
entrad y hallaréis la mesa

en cada drbol que os convide

con frutas verdes o secas.

Bercebu lleve el pifién,

ditil, bellota, ciruela, 1095
Zarzamora, escaranujo

que he vido en toda la selva,

que por mds que haya espulgado

nisperos, castaiios, scrbas,

no me depare el dimofio 1100
ni aun legumbres, con ser huerta,

A la he, que si encerraran

adon Adén y dofia Eva

aqui en vez del Paraiso,

que nunca dofia Culebra 1105
se topara tan a mano

la barbirrubia camuesa,

y que, mal que les pesara,

ayunaran mil cuaresmas.

(Sale el MiINOTAURG, como en el papel se dice.)

v, 1086 cabrozo, cabrabigo: no documentameos cabrozo; cabrabigo es <higuera
silvestre» (Cov.).

v. 1087 brindis dell arena: “la arena, el campao, ofrece brindis de agua en sus
fuentes, que no le gustan al borrache’,

v. 1096 escaramujo: fruto del escaramujo, mata grande con espinas {ver Aut).

v. 1098 espulgado: en el sentido de ‘mirado con atencién’.

v. 1099 serba: especie de pera sitvestre (ver Aut).

v. 1102 A la he:ala fe, formulilla de aseveracion, Ver Tirso, CD, v. 34.

v. 1107 camuesa: una clase de manzana, alude a Ia manzana del Paraiso; Gé-
nesis 2, 16-17: «Praecepitque ci dicens: Ex omani ligno paradisi comede, De ligno
autem scientize boni et mali ne comedas, in quocumque enim dic comederis ex eo,
morte morieris». La «manzana del paraiso» es una tradicién popular bastante
reciente (el relato de fa Biblia habla simplemente del fruto del drbol); probable-
mente sufrié la influencia de las manzanas de las Hespérides. Comp. Tirso, FIP,
vv. 945-48: «El Hombre terreno / comid la manzana: / perdié la inocencia, /
costéle la Gracia».
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iAy de mi, desmamparado! 1110
Mas hétele donde lega

el Vino-en-tarros pantasma.

San Sansén, Santa Belerma,

San Escdpame de Aqui,

San Sastre... ¢ Qué has dicho, lengua? 1115
Pidele al cielo perdone,

que sastre y santo es blasfemia.

De hombre tiene la fachada

y de toro la zaguera:

jel dimofio que juntase 1120
dos feguras tan diversas!

De hueso trae los bigotes,

ialquilalde fa madera

para saleros de bodas,

que no os faltard pimicnta! 1125
Llamas por ellos vomita,

y hue boba empertinencia,

que toda armazdén ganchosa

del modo que injuria quema.

Estas matas me agazapen. 1130
Viome, rematamos cuentas;

la cara hacta mi emberrincha,

transférmeme Dios en suegra,

que en peligros semejantes,

por lo rezongona y vieja, 1135

v. 1110 desmamparado: ‘sin proteccién’. Mantenemos la leccién de M1 y M2
(y con elios también CM, BR y PP). GR regulariza por «desamparado», pero la
forma desmamparado cs normal, negativa de mamparar «Defender y estorbar que
alguna cosa padezea dafio v detrimento» {Aui).

v. 1112 pantasma: variante vulgar registrada por Corominas (DCECH).

vv. 1113 y ss. Invocacién a santos de tono burlesco, tipico recurso cémico.
Comp. Castitlo Solérzano, El mayorazge figura, vv. 2505-06: «Sant Pascasio, Sant
Panuncio, / Sant Lesmes, Sant Romualdo». Ver para este recurso del santoral
burlesco Iglesias Ovejero, 1982, Belerma es la amada de Durandarte, personajes
de la literatura caballeresca.

v, 1115 San Sastre: se asombra de lo que ha dicho su lengua por haber pensado
en un santo sastre (Tirso escribid precisamente una comedia titulada Sanro y
sastre, donde se repiten estos chistes).

v. 1122 bigotes de hueso: los cuernos que le atribuye, aunque de toro tiene fa
parte trasera y sc supone que fa delantera y superior humana. De todos modos el
motivo de los cuernos le permitird el chiste,

v. 1124 de bodas: irénico, por ser alusién a los cuernos conyugales.



150 TIRSO DE MOLINA

huird de su vista un toro
sin que el diablo la acomerta.

(Escarba [ MinoTAURO] )

iJesucristo, y cdmo escarbal

{(De rodillas.)

Yo jamds, sefiora bestia,

habré mal del Vino-en-tarros, 1140
ni contra su monstruencia

dije chus ni mus jamas;

ansi, si es que tiene llenas

de fumpio trigo los silos,

de ambos vinos la bodega 1145
(chero decir branco y tinto),

en catorce afiios no Jlueva

porque no se mos ahorque

y a gusto suyo lo venda;

anst no acierte a su casa 1150
la ejecucion de las deudas,

el huego de las vecinas,

ni en sus sembrados la piedra,

que en otros s¢ desayune,

v. 1141 s monstruencia: remedo jocoso de las formulas corteses de tratamien-
to, tipo «su excelenciar, «su seioriar, etc. Es rasgo de lengua tipico de pastores o
graciosos. Comp, Tirso, TD, v. 3449 «Escticheme su aspercza»; id., VP, I, vv. 995-
97: «Haga lo que ¢l puebro pide, / su duquencia, y no se olvide / lo que le dije del
rollo».

v. 1142 chus ni mus: «Chus, Voz que se usa solo en la {rase de estilo familiar
“no decir ni chus ni mus” que explica no contradecir alguna cosa ni hablar pala-
bra» (Aut).

v. 1144 de lumpio trigo los silos: asi se lee en M2, aunque M1 escribe: «del um-
pio traigo los silos». Parece que lumpio es ‘limpio’, bien se trate de una errata o de
un anevo vulgarismo de Risel. Por su parte CM, GR, BR v PP leea: «de limpio
trige los silos».

v. 1146 chero: ‘quiero’; en la literatura del Siglo de Oro suele ser parodia satiri-
ca de la pronunciacién afectada de fas damiselas melindrosas; es rasgo de infanti-
lismo por coqueteria y aqui afectacion cémica intencionada del rdstico. Comp.
Quifiones, Las burlas de Isabel, cd. Andrés, p. 214: «Apirtese, que no chero» (la
nota de Andriés estd errada: no hay que refacionarfo con ningtin vocablo portu-
guds ni cs errataly Aleman, Guzman, p. 130: «Blen sabia la vejezuela tedo el cuen-
to, y cra de las que decfan: no chero, no sabo», con la nota de Rico, en que aduce
otros textos de Quevedo, Sudrez de Figucroa y Géngora; cn Tirso ver MM, v.
1702, y AG, v. 340.

v. 1151 ejecucidn: ‘embargo’ heche por los acreedores.
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porque si una vez me almuerza 1155
y no le echan veinte gaitas,

soy de sostancia indigesta,

Zimpese a un médico a mula,

comerdse en una pieza

treinta hespitales de viudas 1160
en virtud de sus recetas.

Coémase a un pesquisidor

pero a este triste no, jahueral,

que no le dejard entrailas

porque a todos mos las lleva. 1165

(Acométele y huye por el tablado, y Inego anda alre-
dedor de un arbol que ha de haber, y el monstruo
tras él dando golpes en el rronco.)

iAy, que acomete a ojalarme!

Esta encina me defienda.

iZape, ahi me las den todas!

jAndallo a la retortera!

Veremos, pues, si jugamos 1170
los dos la gallina ciega,

v. 1156 gaita: lo mismo que lavativa, purga, melecina. Comp. Quevedo, Buscin,
p. 74: «<Dijimos, al fin, que nos dolfan Ja tripas y que estibamos muy malos de
achaque de no haber hecho de nuestras personas en tres dias [...] aderezd una
melecina, v haciendo ilamar una vieja de setenta afios, tia suya, que le servia de
enfermera, dijo que nos echase sendas gaitas».

v. 1158 Zdmpese a un médico a mula: mula uno de log detalles tépicos de la
caricatura del médico en los géneros satiricos del XV1I. Sobre la mula hay muchas
referencias jocosas en Quevedo. Comp., por ejemplo, Un Herdclito, ndm. 192, v. 5
«la mula en el zagudn, tumba enfrenada» (habla de un médico); id., Poesia origi-
nal, ndm. 651, ve. 9-11: «Mediquillo se consiente / gue al que enfermay va a
curallo, / vendo en mula, va a caballo»; id., Swesios, p. 175: «el camino estaba algo
embarazado, no tanto con las mulas de los médicos»... Ver Tirso, EAM, vv. 173 y
224,

v. 1162 pesquisidor: juez o comisario pesquisidor, que hace pesquisa o investi-
gacidn,

v. 1166 ofalar: «hacer y formar los ojales» {Autr). Aqui en sentido metaférico: ¢l
Minotauro acomete a Riscl para hacerle ojales o heridas con sus astas. Es imagen
habitual en Tirso; ver LE, v. 65: «jOh, c6mo ojala y pespunta!», referido a un toro.

v. 1168 zape: voz para espantar a los gatos; ahi me las den todas es frase hecha:
‘que pegue todas las cornadas en el drbol”.

v. 1169 jAndallo a la retorrera: ver v, 1068.

v. 1171 gallina clega: juego todavia conocido y vigente; se van persiguiendo en
torao del drbol y el Minotauro no consigue atrapar ai ristico. Secundariamente
gallina puede aludir 2 la cobardia de Risel.
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cual, andando a la tahona,
de los dos sabe mds tretas.

FLorso {Dentro.) Aqui, Teseo divino,
el Minotauro se encierra; 1175
redimannos tus hazafias
de tan formidable fiera.

(Vase el MiNoTAURO.)

RisEL Hancia alld las patas guia,
vaya muy enhorabuena
y ciégale San Antone 1180
la vez que por acd vuelva.
Mucho sudo, y no es almizcle.

Frioriso (Sale.) Hoy el mundo se remedia.
¢ Quién eres?
Riszr ¢Quién lo pescuda?
FrLorso La esperanza.
RseL Tarde llega, 1185

que yo ya he desesperado;
vuesasté se harte de hierba,
pues es verde la esperanza
y serdlo de las bestias.

Frorso ¢Qué temes?
RiseL Ya estd temido. 1190
Frorso Del laberinto de Creta

saldrds hoy.

v. 1172 andando a la tahona: “andando dando vueltas’, como en la tahona
(molino seco cuya rueda mueve una bestia) la caballeria que impulsa el molino da
vueltas sin parar.

v. 1180 San Antone: *San Antdn’, con presencia de la —e paragdgica. Es frasc
hecha: «Ciégale Santatdn. En burlas maldice y llama bestia» (Correas, p. 112); San
Anton es el patrdn de los animales.

v. 1182 sidar: alusién escatoldégica; no es almizele (un tipo de perfume) lo que
«suda» Risel, porque defeca de miedo.

v. 1184 pescudar: ‘preguntar’, término def lenguaje ristico. Comp. Tirso, AG,
vv. 446-47: «Pescudo si le habéis dicho / vueso amor»,

v. 1188 verde la esperanza: el color verde es muy conocido simbolo de la espe-
ranza. Baste remitir a Ripa, Iconologia, I, pp. 354-55,
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¢Pues por d6 salen
dell Avaricia Discreta?

Triunfard de el Minotauro
nuestro Tesco.

No creiga
que cuando le despachare
que a mi sus dichas me quepan.

¢Por quér
Porque por jamds
las buenas suertes me aciertan.
¢Qué dices?
Las letanias.
Ponte a mi lado, no temas.

;51 se hallare en todo ell orbe
quien mis desdichado sea
que yo!

¢ Tiemblas?

Tiemblo y sudo:

olerdsme si te acercas.
¢Quieres ver cuin venturoso
soy? Pues escucha: una siesta
sofiaba que me habia hallado
un bolsén y dos talegas

de doblones de a dos caras
tendidos sobre una mesa,

y cuando empiezo a contarlos
al instante me despiertan,
dejindome de la agalla,

sin permitirme siquiera

que entre suenos recrease
mis sentidos con su cuenta.

153

1195

1200

1205

1210

1215

v, 1193 Awaricia Discreta: deformacién del gracioso por laberinto de Creta,

como antes,

vv. 1207 v ss. Este relato aparece también en boca del gracioso Montoya, ver

Tirso, AS, p. 1813,

v. [214 dejdndome de la agalla: «Dejar de la galla, Por sin nada» {Correas, p.
557). Es expresién muy apreciada por Tirso, comp. EV, p. 366: «metidsc el vencejo
dentro / y dejdnos de la gallas; id., PP, p. 1306 «Basta quedar de la agatia / sin

casa, ropa ni hacienda»...
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Soné otra vez que me daban

(sacindome a la verglienza

por las calles de mi villa) 1220
cuatrocientos de la penca.

Iba yo carivinagre,

llorade de verduleras,

entre escribas y envarados,

las espaldas berenjenas, 1225
y a cada «Esta es la josticia»

me pespuntaba el gurrea

los ribetes cuatro a cuatro,

cual le dé Dios la manteca.

Consideren, pues, qué tal 1230
iria mi reverencia,

que vive Dios que escocian

como si hueran de veras,

pues fue mi ventura tal

v. 1219 sacdandome a la vergfienza: castigo habirual para los delincuentes era
sacarlos en un burro a la vergilenza por las calles publicas micntras los azotaban y
¢l pregonero voceaba sus delitos y sentencia.

v. 1221 cuatrocientos: cuatrocientos azotes; pencas: «ldtigo con que el verdugo
azota a los delincuentes» {Léxivo). Comp. Quevedo, Buscdn, p. 132: «Venfa una
procesidén de desnudos, todos descaperuzados, delante de mi tfo, y €l, haciéndose
de pencas, con una en Ia mano, tocando un pasacalles piiblicas en las costillas de
cinco laddes, sino que lievaban sogas por cuerdas».

v. 1222 carivinagre: con cara de vinagre, de mal humor; vinagre: «el sujeto de
genio dspero y desapacible» (Aui).

v. 1223 llorando de berduleras M1; Hlorando de verdulera M2. Ninguno de los
dos manuscritos ofrece una buena lectura de este verso, por lo que secundamos la
modificacién de CM, GR, BR y PP.

v. 1224 entre escribas y envarados: hay clerta parodia de la pasiér de Cristo;
aqui los escribas son “escribanos’ y envarados ‘alguaciles, que llevan insignia de la
vara de la justicia’. Comp. Quevedo, Un Herdclito, ndim. 286, vv. 53-60, donde un
jaque narra un cpisodio parecido: «y otra mafiana a las once, / vispera de San
Millin, / con chilladores delante / ¥ envaramiento detrds, / a cspaldas vueleas me
dieron / el usado centenar, / que sobre los recibidos / son ochocientos y mas».

v. 1225 espaldas berenjenas: aposicién de dos sustantivos, donde ¢ segundo
califica al primero: las espaldas, con los cardenales de los azotes, guedan moradas,
esto cs, del color de las berenjenas.

v. 1226 Esta es la josticia: era parte del pregén: «Esta es Ia justicia que mandan
hacer...», Ver Tirso, HP, vv. 713 y ss.

v. 1227 gurrea: verdugo, en germania (ver Léxico). Le pespuntea con el litigo
las espaldas.

v. 1228 yibete: guarnicion del extremo de un vestido; prosigue la metdfora del
pespuntar; c#atro a cihatro: por las colas o ramales del latigo.
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(para que envidia me tengan) 1235
que hasta el dltimo pencazo

no desperté. De manera

que cuando suefio doblones

al primero me recuerdan,

y cuando azotes, me obligan 1240
que hasta el cuatrocientos duerma.

sHay bestia mas desdichada?

(Sale 'TrsEo, luchando con el MmoTAUROD.)

TESEO No hay al poder resistencia
de mi brazo, que es divino.
Monstruo torpe, las cavernas 1245
infernales te sepulten.

(Cae el monstruo, hindese y salen llamas, y éntrase
TEsE0.)
FLORSO ;Victoria!, amorosa Iglesia;
entonadle epitalamios
mientras al tilamo llega
tefiidas las vestiduras 1250
de la sangre que en la guerra
por redimir vueseros hijos
derramaron dichas nuestras.

(Sale Teseo, y todos los que pudieren.)

Trseo Emprended fuego, mis ficles,
a ese laberinto y selva 1255
de deleites y lascivias,

v. 1239 al primero me recierdan: ‘me despicrtan en cuanto cmpiezo a contar’

v. 1248 epitalamio: canto nupcial. La Iglesia entona cantos de boda a Teseo, en
imagen de esposa. La imagen de las bodas expresa a menudo la unién de Cristo
con la Iglesia, Ver, entre muchos ejemplos, el comentario de Juan de Avila, Obras
completas, 11, pp. 137 v ss., cn e] serm6n «Bodas de Pios y de los hombres»:
«Despasado es el Verbos fa esposa es la sagrada humanidad asumpta {...] el morir
y las penalidades todas son hacienda de la esposa que tomé [...] Aun hay otro
casamiento. Este mismo Dios casado con aquella naturaleza humana, Dios y
hombre verdadero, acordé de se casar otra vez y tomar una esposa [...7y es la
iglesia cristiana, que nos llamamos esposa suya toda la congregacion de los fieles.
Esta es Ia desposada que buscaba el patviarca Jacob». El Cantar de los cantares sc
interpreta como canto de amor entre ¢l esposo Cristo y su csposa la Iglesia (ver
Origencs, comentario al Cantar de los Cantares, en Peinado, nim. 868, «La Igle-
sia, Esposa de Cristo», o ntim. 873, citas de San Gregorio de Elvira, Tratado sobre
el Cantar de los cantares). Ver Tirso, loa CD, wv. 1y ss.
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de errores y de blasfemias.

Mi fee sea inquisidora,

pues a los herejes quema;

esparza e] viento cenizas 1260
que contaminan la tierra,

y seguidme adonde todos,

en delicias siempre amenas,

nis triunfos gocéis conmigo.

iViva edades sempiternas 1265
Teseo, nuestro monarcal

“Vival, v siéntese a la diestra
| )

por los siglos de los siglos

de su misma omnipotencia.

(Entranse con misica, y quedan Frorsoy RiseL.)

¢ Qué juzgas de esta victoria? 1270

Que parece que la sueiian

los temblores que atin me duran,

que si me llamé mi aldea

el Recelo hasta este punto,

ya es bien que aquel nombre pierda 1275
y el Regocijo me llamen,

pues me hace el alma gambetas.

(Tocan dentro.)

Ove, pues, de sus victorias
yerp !
la miisica sacra y regia.
¢Qud son éstas?
Chirimias, 1280

¢Pues por qué son chirivuesas?

v, 1277 gambetas: «Un género de movimiento especial que se hace con las
piernas, jugindolas y cruzindolas en el aire» (Awr).

v. 1280 Chirimias: «Instrumento mdsico de madera encafionado a modo de
trompeta, derecho, sin vuelta alguna, largo de tres cuartas, con dicz agujeras para
el uso de los dedos, con los cuales sc forma la armonia del sonido segitin sale cl
aire» {(Aut). La de chirimias cs misica imprescindible para la apotcosis de los
autos sacramentales: comp., por ejemplo, Calderdn, VG, p. 488: «Tocan chirimias,
y cervdndose los carros, se da fin al ante»; SC, p. 607; NH, p. 634, cic.

v. 1281 chirienesas: neologismo gracioso construido sobre una previa disocia-
c16n: de chiri/mias, interpretando ef segmento segundo como poscsivo.
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FLORBO Porque son de la esperanza
cuando a posesiones llega.

(Aparece Tiseo en lo alto, y el altar y cordero, como

se dice en el papel.)

TEsEO Carisimos alumnos del baptismo,
que en purpura y cristal de mi costado 1285
reengendrados queddis conmigo mismo,
unidos al amor que os ha enlazado:
del laberinzo vil, del torpe abismo
a costa de mi sangre os he librado;
oid de mis finezas el empleo, 1290
porque sepdis quién es vuestro Teseo:

v. 1285 pitrpura y cristal: sangre v agua que manaron del costado de Cristo
cuando el centuridn le did [a lanzada: «sed unus militum lancea latus eius aperuit,
et continuo exivit sanguis et aqua» {Jwan 19, 34). La tradicién siempre ha dicho
quc csta sangre y agua son una imagen de los sacramentos, y asi se dice que estos
manaron del costado de Cristo en la cruz. San Agustin, sermén 228B, 2: «Nam
percussum lancea corpus cius aquam et sanguinem emisit, quo peccala postra
dimssit {...] Hoc agnoscite in pane, quod pependit in cruce: hoc in calice, quod
manavit ex latere»; ver C. a Lapide, XII, 852, 1; XIV, 516, 2. Comp. el himno de
Viernes Santo «Crux fidelis, Dulce lignum»: «spina, clavi, lancea / mite corpus
perforarum, / unda manat et cruor, / terra, pontus, astra, muadus / quo lavantur
flumine», y sobre todo para el contexto de Tirso, la bendicidn de la pila bautismal
en la vigilia pascual: «El te hizo salir de su costado junto con la sangre y mandé a
sus discipulos que con ella bautizaran a los que creyeran»; Calderdn, DM, p. 255:
«que es la sangre que derraman / sus rotas heridas venas / la que alza el cdliz,
corriendo / en agua la sangre envuelta, / de su costado los siete / sacramentos de
la Iglesian.

v. 1286 reengendrados: porque el bautismo es segundo nacimiento, pues es na-
cimiento a la vida de la gracia. Comp. Juan 3, 3-8, donde Cristo habla a Nicode-
mo del bautismo como un nueve racimiento: «Respondit Jesus et dixit ei: Amen,
ainen dico tibi: nisi quis natus fuerit desuper, non potest videre regnum Dei. Dicit
ad eum Nicodemus: Quomodo potest homo nasci, cum sit senex? [...] Respondit
Jesus: Amen, amen dico tibi: nisi qui natus fuerit ex aqua et Spiritu Sancto, non
potest introire in regnum Dei», Es imagen muy reiterada: San Agustin, sermén
260D, 2: «Alloquor itaque vos, unus dies, infantes male nati ex Adam, benc renati
in Christo»; id., 260C, 1: «Itague si {ilii hominum, qui nascendo praecedunt, nas-
centibus in domo fratribus suis germiana caritate congaudent, magis ex codem
sanguine gratulantes consortibus lucis [...] cum idem [ilii hominum per gratiam
sancti baptismi regenerati fiunt filii ereatoris sui, cui ad illam hereditatem nasca-
mur»; «;Cémo hemos sido regenerados? ;Es que hemos entrado de nuevo en el
vientre de nuestra madre y hemos nacide otra vez? (Jn 3, 4) [...] Yo no reconozco
aqui el uso de la naturaleza. [...] no debe dudarse que el Espiritu Santo [...] obra
verdaderamente la regeneracién» (San Ambrosio, De los Misterios, en Peinado,
ntm. 322); Carranza, Catecismo, 11, p. 172: «Nacemos del vientre de nuestras
madres hijos de la ira, y por el baptisma tornamos a nacer hijos de gracia»,
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rey de Atenas intitulan

a mi Padre, Dios inmenso,

porque en Atenas reinaron

las ciencias del universo. 1295
Y como soy de mi Padre

fa eterna sapiencia, ¢l Verbo

y el acto de inteleccién

que de su mente procedo,

a Atenas me dan por patria; 1300
esto es, al entendimiento

v. 1297 sapiencia, el Verbo: subyace el motivo de las apropiaciones de las per-
sonas de fa Trinidad (amor, ciencia y poder). La cicncia se atribuye a la segunda
persona. Santo Tomds, Suma, I, q. 33-38, especialmente en el Tratado de la Santi-
sima Trinidad, se ocupa con detalle de cada una de las tres personas y la cuestién
de las atribuciones (I, . 39, a. 8: «Utrum convenienter a sacris doctoribus sint
essentialia personis atributas: «Potentia enim habet rationem principii, Unde
habet similitudinem cum Patre caelesti, gui est principius totius divinitatis [...]
Sapientia vero similitudinem habet cum Filio caelesti, in quantum est Verbum,
quod nihil aliud est quam conceptus sapientiae [...] Bonitas autem, cum sit ratio et
oblectum amoris habet similitudinem cum Spiritu divino, qui est Amors»), Y antes,
San Isidoro, Etimologias, V11, 3, 20: «Sicut autem unicum Dei Verbum in propric
vocamus nomine Sapientiae, cum sit universaliter et Spiritus Sanctus et Pater ipsa
sapientiz, ita Spiritus Sanctus proprie nuncupatur vocabulo Caritatis, cum sit et
Pater et Filius universaliter Caritas»; Pineda, Didlogos de agriciltura cristiana, p.
347: «entre las divinas personas, la sabidurfa se aplica al Hijo», ete. Ver varios
autores, Iniciacion teoldgica, I, pp. 445 y ss., cspec. 451 y ss.: «Las apropiaciones
hechas a las personas divinas»,

vv. 1298-99 inreleccion... de su mente procedo: es doctrina de Ja Igfesia catdlica
que ¢l Hijo procede del entendimiento def Padre. Segiin el Catecismo romana (I, 3,
8, 3) «IDe entre todas las analogias que pueden establecerse para explicar la indole
de esa cterna generacidn del Hijo, parece la mds acertada aquella que se basa en la
actividad intelectual de nuestra mente: por o cual San Juan denomina Verbo al
Hijo de Dios. Pucs asi como nuestra mente al conocerse a si misma produce una
imagen de si misma que los tedlogos han denominado verbe, de mancra parecida
~y en cuanto es posible comparar lo humano con lo divino- Dios, al conocerse a
s mismo, engendra el Verbo eterno [...] Asi pues, la generacidn del Hijo por el
Padre hay que concebirla como puramente intelectual o sea como acto del enten-
dimiento (generatio permodum intellectus)» {cit. Ost, 1960, p. 122). San Ignacio de
Antioquia llama a Cristo «Verbo de Dios», «pensamiente del Padres, «conoci-
miento de Dios»; San Agustin explica a generacién divina como acto de autoco-
nocimiento divino: «Por tanto, como expresdndose a si mismo el Padre engendrd
al Verbo igual a s en todo» (Sebre la Trinidad, cit. por Ott, 1960, p. 123). San
Agustin trata precisamente de fa Trinidad cn la obra citada. Comp. Calderén, 1M,
vv. 1021 y ss.: «misterio tan eminente / como que e] Padre por acto / del entendi-
miento engendre / al Hijo, de cuyo amor / el Espiritu procede, / y siendo tres en
Personas / sean un Dios solamente [...] porque un Poder y un Amor, / una Cien-
cia en Uno y Trino / da a este argumento valar». Ver Tirso, loa CD, vv. 7 y ss.
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que de la sabiduria

es potencia y es sujeto.

Tesco tengo por nombre,

que si en Grecia Dios y Theos 1305
es lo mismo, sincopado,

ser Theos lo que Teseo.

Que Egeo se llama afirman

a quien mi humano ser debo

porque egere es ¢l ser pobre, 1310
y yo de pobre me precio.

Después que a ser hombre vine

{y lo ful con tanto extremo

que las fieras en los montes

conocen su alojamiento, 1315
los pdjaros en sus nidos,

y el Hijo del Hombre, siendo

de la Omnipotencia hijo,

no tuvo dénde en el suelo

la cabeza reclinase), 1320
poraue cl ser pobre apetezco,

la rebelde Sinagoga

{que de madre se me ha vuelco

madrastra, y supersticiosa

Medea es de encantamientos) 1325

v. 1305 Theos: ‘Dios’ en griego; este tipo de edimologias es frecuente sobre todo
en los autos de Calderdn. Ver Engelbert, 1970, y Flasche, 1992,

v. 1310 egere: ahora recusre al latin: egeo, es, ere, ui “faltarle a uno algo, tener
necesidad de’.

vv. 1313 y ss. Pardfrasis evangélica de Mateo 8, 20 («Las raposas tienen madri-
gueras y las aves del cielo nidos, pero ¢l Hijo del hombre no ticne sobre qué
reclinar la cabeza») y Lucas 9,58.

v. 1317 Hijo del Hombre: expresidn mesidnica, traduccién literal del hebreo o
arameo, v frecuente sobre todo en el Antiguo Testamento; en ef Nuevo se pone
siempre, con pocas excepcioncs, en baca de Jests, Ver Ausejo et al., 1987,

v. 1322 Sinagoga: el judaismo, que no acepta a Cristo.

v. 1325 Medea de encantamientos: la calidad de maga de Medea es uno de sus
rasgos mis caracteristicos, En la literatura alejandrina y en Roma pasa a ser ¢l
prototipo de la hechicera, Hija de Aetes, rey de la Célquida, se enamord de Jasén
y le ayudé con sus hechizos a vencer en {a conquista del vellocino de oro. Comp.:
«era muy grande el poder de Medea, puesto que era muy experta en las arces
midgicas [...] Por este motivo se dijo que hacfa volver los rios a sus fuentes, que
hacia bajar los astros del ciclo y otras muchas cosas admirables que asi reseid
Apolonio [en Argonautica, 111, 528-33]: una muchacha se ha criado en el palacio
de Aetes, a la que especialmente Ja diosa Hécate la ha ensefiado a fabricar farma-
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ingrata me ha perseguido,

como dird ¢l menosprecio

que hicieron de mi doctrina

escribas y fariseos.

La envidia de mis hazaifias 1330
fue el mortifero veneno

que provocd sus crueldades

y consulté mis tormentos.

Debelé las amazonas

(los vicios, digo, superbos, 1335
estériles de virtudes,

pues que con no mds de un pecho

solo las torpezas crian);

di muerte al tirano fiero

cos, los que produce la tierra firme y ¢l mar de abundantes clas, ¥ con ellos apaci-
gua la llama dei fuego incansable y detiene inmediatamente los rios que fluyen
resonantes, ¥ desvié los astros y el curso de la sagrada luna [...] Ovidio [...] contd
sobre la propia Medea en la Epistola de Hipsipila (V1, 85-88): y ella se esfuerza en
apartar de su 6rbita a la luna, que opone resistencia, y en esconder entre tinieblas
los caballos del sol» (Conti, Mitologia, p. 414). Pérez de Moya le dedica el capitulo
LIII del libro IV de Filosofia secreta: «Fue grande maga y muy docta en tode
género de veneno [...] dicen que volvia los rios atrds y sus fucntes, y decendia la
luna v fas estrellas del ciclo» (II, p. 235).

v, 1333 consultar: lo entendemos en el sentido de “tratar Jo que se ha de kacer
en un asunto’, ‘preponer a la autoridad competente un asunto o persona para un
cargo’ {Ant), es decir, ‘decidir una medida’, ‘decidicron mis tormentos’.

v, 1334 Debelé las amazonas: en M1 con esta nota aclaratoria: «debelé o des-
trui». Simbolizan en el contexto a los vicios; alude a la guerra de las Amazonas en
la que Teseo desempefia un importante papel, segiin la mitologia (ver Grimal,
1965, 5. v. Teseo). :

v, 1335 superbo: ‘soberbio’, latinismo.

v. 1337 con no mds de un pecho: referencia clisica al hecho de que fas amazo-
nas s¢ cortaban un pecho para poder disparar mejor con ¢l arco. Comp. Tirso, A,
vv. 418-20: «donde la queman o cortan / el pecho izquierdo que al arco / el noble
gjercicio estorba»; Mexfa, Silva, 1, pp. 250-51: «Y porque estas amazonas usaban
mucho en [a guerra los arcos y flechas, para esto y para los otros ejercicios de las
armas parece les estorbaban los pechos; por esta causa, a las nifias chequitas que
les nacian, quemébanles las tetilias derechas con fucgo»; Solis, Las amazonas, p.
395: «Luego al punto / le cauterizan cl pecho / del diestro lado, porgue / no la
~ embarace el manejo / de las armas, reservando / en €l otro ¢l alimento / de las
hijas».

vv, 1339-40 tirano de Tebas: durante ¢l reinado de Teseo se lievé a cabo la ex-
pedicién de los Siete contra Tebas. Segiifi una versién de la leyenda, al ser los
argdlidas derrotados por los tebanos, Teseo ayudé al rey de Argos, Adrastro y
marché contra Tebas para reclamar los cadaveres de los siete jefes muertos, que
rescaté a la fuerza y sepultd en Eleusis.
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de Tebas, quiero decir 1340
al priacipe del averno;

eché del mar los piratas,

del mundo los bandoleros,

de las cortes los engaiios,

los monstruos de los desiertos, 1345
de Creta al dragdn intruso,

de su enmarafado enredo

al lascivo Minotauro;

bajé triunfante al infierno

y sus puertas desquiciando 135C
los predestinados presos

vy, 1342-43 pirata, bandolero: pirata es «El ladrén que anda robando por el
mar [...] Por traslacidn se llama al sujeto cruel v despiadado, que no se compadece
de los trabajos y miserias de otro» (At} La metafora del pirata, corsario o cosa-
rio se aplica al principe de las tinieblas, el demonio, en numerosos lugares. San
Juan Criséstomo {hom. 4 fn Isaiam) cscribe: «Sicut navigia vacua non metuunt
piratas, sed onusta auro, argento et lapidibus pretiosis: sic et diabolus non facile
persequitur peccatorem, sed justos potius, ubi multae sunt opes, id est virtuces et
merita» (en C. a Lapide, XX1, 241; ver C. a Lapide, XXIV, 181, 781 para més
documentacién sobre esta imagen diabélica}. Comyp. Calderén, DO, vv. 1028-29:
«Tirano pirata. / De esas ondas negras», y vv. 42-44: «;qué muche, ya que ellos
fadrén te Hlamen, / que afiadiendo pesares a pesares, / te llames td pirata de los
mares»; o aplicado al Furor en RC, p. £322: «y pues un texto y otro hacerme trata
/ dela vierra ladrén, del mar pirata», y p. 1323: «soy cosario en golfos, ya / que fui
bandido en las selvas»; el bandido o bandolero «se llama por ampliacién el que se
hace al monte, y anda fuera de poblado por causa de los bandos y enemistades
contra otros; y a veces también se entiende por ¢i que roba y hace dafio a los
pasajeros y a los lugares» (Aur). Era delito especialmence grave.

v. 1349 hajé trinnfante al infierno: alusién al descenso de Cristo a los infiernos;
ver una pormenorizada descripcién de este motivo en Actas de Pilato, en Evange-
lios apécrifos, pp. 442-43: «dijo el Infierno a sus demonios: asegurad bien y fuerte-
mente las puertas de bronce y fos cerrojos de hierro; guardad mis cerraduras [...]
respondieron los dngeles del Sefior: El Sefior fuerte y poderose, el Sefor poderoso
en la bataila. Y al instante, al conjuro de esta voz, las puertas de bronce se hicie-
ron aiiicos, y los cerrojos de hierro quedaron reducidos a pedazos, y todos los
difuntos encadenados se vieron libres de sus ligaduras»; y en el Evangelio de
Bartolomé: «Cuando descendi, pues, con mis dngeles, al infierno, para romper los
cerrojos v las puertas de bronce, decia este al diablo: Me parece come si viniera
Dios a la tierra {...] Belial dijo al Infierno: no te turbes. Asegura bien tus poderes
y refuerza los cerrojos. Hazme caso: Dios no baja hasta la tierra{...] En aquel
preciso momento penetré yo y le flagelé y le até con cadenas irrompibles. Después
hice salir a todos los patriarcas y vine de nuevo a Ia Cruz» (Evangelios apdcrifos,
PP. 537 v ss.). En diversas liturgias se recogen estas expresiones, por cjemplo, la
latina: «qui portas acreas confregisti et visitasti infernum» (Respons. IX de maiti-
nes en e} oficio de difuntos).
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saqué y dejé a los precitos,

porque alli nulla est redemptio.

Si refieren las historias

que a Ariadna menosprecio 1355
y con Fedra me desposo,

sabed, ficles, que es lo mesmo

que haber dado de repudio

el merecido libelo

a la Sinagoga ingrata 1360
(que fue mi esposa primero)

por vuestra gentilidad,

que es pasarse ¢l Evangelio

al lado diestro, dejando

como rebelde al sintestro 1365
en mi sacrosanta misa,

monarca de mis misterios.

Agora, pues, que arruinado

el marafioso embeleco

del monstruo infernal hospicio, 1370
la libertad os he vuelto,

gozad, regalados mios,

los bosques verdes y amenos

de mi jardin delicioso,

de mis floridos recreos. 1375
Ln vez del vil Minotauro,

la mansedumbre os ofrezco

v. 1353 nulla est redemptio: del responso de difuntos, que Sancho estropea en
el Quijote, 1, 25: «Quien ha infierno —~respondié Sancho— aula es retencio, segiin
he oido decir»,

v. 1356 Fedra: hermana de Ariadna, que casé con Teseo cuando este reinaba
en Atenas, y que dio dos hijos a Teseo, Acamante y Demofonte.

vv. 1363-64 pasarse el Evangelio al lado diestro: en la misa el misal se traslada-
ba del lado izquierdo del altar al derecho, significando que la ley escrita pasa a ser
ley del Evangelio. El simbolismo del lado izquierdo se encucntra en Eclesiastés 10,
2: «Cor sapientis in dextera eius, et cor stult in sinistra illius», y Romanos 10, 8-13.
Comp. Calderén, OR, p. 1082: «Bautismo - Yo, pues solos grados tengo, / minisiro
seré que pase / el misal. / Fe.- Sea, advitiendo / que el libro llevas del lado / adon-
de estd el pueblo hebree, / que es mano siniestra mia, / a la derecha, ca que veo /
hoy 4 la Gentilidad; / y no acaso, pues diciendo, / lo ceremoenial de aquesa / ac-
¢cidn, que de uno a otro pueblo / la predicacion se pasa, / pues significa lo mesmo /
de {a epistola, ir el libro / al lado del Evangelior; id., TE, p. 1687: «Por cso / le
levanté de la derra / el Placer, significando, / que el pasar desde la izquierda / a la
diestra ka Escritura, / es decir, que de la Vieja / Ley Escrita a la de Gracia / pasard,
siendo en su eatrega / de quien la deja ef Pesar, / y el Placer de quien la acepea».
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gue os sustente y que os dé vida

de este candido cordero.

Desde el origen del mundo 1380
os dice Juan que estd muerto,

aunque para daros vida

resucitd al dia tercero;

mas como se hace memoria

en el altar incruento 1385
de mi triunfante pasién

(vivo en la verdad y efecto,

y en la apariencia difunto),

entre accidentales velos

v, 1379 cdndido cordero: Cristo, cordero de Dios que quita los pecados del
munde, imagen bdsica en la tradicién cristiana. El simbolismo del cordero es muy
frecuente v rico en las Sagradas Escrituras: fsaias 53, 7: «sicut ovis ad occisionem
ducetur, et quasi agnus coram tondente se abmutescet et non apperiet os suums;
que glosa San Atanasio, PG, 26, col. 1365: en la Eucaristia se inmola el cordero
conducido como oveja al matadero y no dice palabra, como cordero delante del
matarife: «<immolamus agnum [...] Dominum nostrum Jesum Christum, qui
ductus est tamquam ovis ad lanienam; qui quasi agnus coram lanio mutus erat».
El motivo de Isafas se dramatiza en el auto calderoniano Ef cordero de Isaias. De
Ia liturgia de la comunién: «Ecce agnus Dej, ecce qui tollit peccata mundi». Ver en
Tirso, Autos sacramentales I, las entradas del indice de notas a «cordero».

v. 1385 altar incruento: el de la Eucaristia y fa misa que rememora el sacrificio
cruento de la cruz en forma incruenta; el cruento es ¢l sacrificio de la cruz, con
derramamiento de sangre. San Pablo, Colosenses 1, 20: «pacificans per sanguinem
crucis cius, sive quae in terris, sive quac in coelis sunt»; Romanos 5, %; «Christus
[...] tradidit semetipsum pro nobis oblationem et hostiam Deo»; Efesios 5, 2;
Romanos 6, 6; 1 Corintios 1,17; Galatas 2, 19. Cristo sc ofrece como hostia e in-
mola la victima como sacerdote y cordero: «se ipsum pro nobis hostiam offert et
victimam immolat sacerdos simul existens et agnus Dei», San Gregorio de Nisa,
PG, 46, col. 612, San Ledn Magno, PL, 54, col. 1204: «Aud quod ungaam sacrifi-
cium sacrativs fuit, quam quod verus pontifex altari crucis per immolationem suae
carnis imposuit?», ‘;Ha habido un sacrificic més sagrado que el llevado a cabo
por el verdadere pontifice [Cristo] inmolando su propia carne en el altar de s
cruz?. Pero el sacrificio de la misa es incruento («incruenta representatio sacrificii
cruenti in cruce ciusgue memoria»): «en este divino sacrificio, que en la Misa se
realiza, se contienc ¢ incruentamente se inmola aquel mismo Cristo que una sola
vez se ofrecié Ll mismo cruentamente en el aftar de la cruz [...] Una solay fa
misma es [...] fa victima [...] el mismo que entonces sc ofrecid a si mismo en la
cruz, siendo solo distinta fa mancra de ofrecerser, Denzinger, 1963, nGm. 940, La
Eucaristia s la renovacién incruenta del sacrificio cruento de Jests ecn la Cruz.
Ver Concilio de Trento, sesidn XXI¥, cap. 2, en Denzinger, 1963, ndm. 940, y
Tirso, loa CD, v. 359 v nota.

v. 1389 accidentales velos: tras la transubstanciacion que convierte la hostia en
el cuerpo de Cristo y ef vino en la sangre de Cristo, desaparece la substancia de
pan y vino conservindose sus accidentes de color, olor, cte.: «Si alguno dijere que
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os convido a tres sustancias: 1390
divinidad, alma y cuerpo.

Tendréisme hasta el fin del mundo

tan continuo, tan perpetuo,

que desde ahora me llame

la fee yuge sacramentum. 1395
Comeréisme cada dia,

mas no como el alimento

que se convierte en sustancia

del que le come perdiendo

el ser que hasta entonces tuvo, 1400
que aqui, con modo diverso,

¢l que come se transforma

en el manjar, adquiriendo

casi el ser del que es comido,

porque amor Invencionero " 1405

en e} sacrosanto sacramento de la Eucaristia permanece la sustancia de pan y de
vino juntamente con el cuerpo v la sangre de nuestro Sefior Jesucristo, v negare
aquella maravitlosa y singular conversién de toda la sustancia del pan en el cuerpo
y de toda la sustancia del vino en la sangre, permanccicndo s0io las especies de
pany vino, conversidn gue la Iglesia Catélica aptisimamente llama transubstan-
clacién, sea anatema», Concilio tridentino, en Denmngel, 1963, nim. 884; «panis
iste panis est ante verba sacramentorum; ubi acceserit consecratio, de pane fit caro
Christi», San Ambrosio, PL, 16, col. 439. Carranza: «Este sacramento [...] contie-
ne real y verdaderamente el cuerpo verdadero ¥ la sangre verdadera de ]esucusto
debajo de aquellas figuras de pan material y vino que vemos con los ojos corpo-
rales [...] En solo este sacramento se muda la materia sustancialmente, porque lo
que antes de la consagracidn era sustancia de pan y vino, después de la consagra-
cién es sustancial carne y sangre de Jesucristor (Catecismo, 11, p. 203); la substan-
cia del pan eucaristico es imperceptible 2 fos sentidos. La imagen del velo para la
Fucaristia es frecuente: San Cirilonas, siglo IV, en TEP, I, ndm. 1038: «Venid,
recibidme, partidme ¢n pedazos y gustadme velado bajo las especies»; Fray Luis
de Ledn, Padre del Siglo futnvo, en Obras completas, p. 495 «se encerraba [Cristo]
en aquellas especies [...] aunque ponfan velo a los ojos»; San Juan de Avila, Ser-
mones, en Obras completas, 11, p. 851: «en aquella casa de pan estd el Hijo de Dios
consagrado, envuelto en pafiales de pobres accidentes»; Gracidn, Comulgatorio, en
Obras completas, pp. 1029-30: «Pondera [...] no Iz sombra, sino el Sol mismo,
aunque dentro de la nube de los accidentes ...} la realidad de vn Dios verdade-
ramente encerrado en esta Hostias. Ver Tirso, Joa CI, v. 360.

v. 1395 yuge: en latin ‘continuo, constante, perenne’ (ver v. 1393). Ver Daniel
8,11; 11, 31.

v, 1405 invencionero: «el que idea, hace u discurre invenciones» {Awut). Tirso se
sirve varias veces de esta imagen; ver AS, p. 1815: «Invencionero ingenioso / ¢s
amor»; PF, p. 1849: «Desnudo dios, rapaz invencionero»; QC, p. 1431: «manda
que aguarde / amor, nifio invencionero, / a una reja del terrero / esta noche», o
SJP, p. 812, En el papel explicativo de este mismo auto, mis abajo, dice que Dé-



EL LABERINTO DE CRETA 165

con finezas jamds vistas

es prédigo y todo excesos.

Negaréme a los sentidos,

las almas conmigo uniendo,

juntando a la posesién 1410
la esperanza y los deseos,

porque con modo admirable,

presente y ausente a un tiempo,

por lo ausente deis suspiros

y por lo presente afectos. 1415
No viéndome os medrard

vuestra fee merecimientos,

v gozdndome comido

aliviaréis los destierros

de esta peregrinacién, 1420

dalo fuc: «El invencionero y artifice mis ingenioso que conocid su siglo». Recuér-
dese rambién que una comedia atribuida a Lope de Vega se titula Las burlas veras
o El amor invencionero.

v. 1408 Negaréme a los sentidos: porque los seatidos perciben los accidentes
del pan y del vino, no la verdadera sustancia, que le es inaccesible, y solo porla fe
{que penetra por el ofdo, el dnico sentido de la f2) se comprende. Comp. Santo
Tomis en el himno «Adoro te, devoter: «Visus, tactus, gustus in te fallitur / sed
auditu solo tuto creditur: / credo quidquid dixic Dei Filius»,

v. 1420 peregrinacion: la de la vida terrena. La imagen del peregrinar es fre-
cuentemente aplicada al hombre en su paso por cste mundo, en el que cs peregri-
no: Génesis 23, 4: «Advena sum et peregrinus»; 47, 9: «Dies peregrinationis suae
centum triginta annorums; Salmos 38, 13: «quoniam advena ego sum apud te et
percgrinus, sicut omues patres mei»; San Pablo, Hebreos 11, 13: «quia peregrini et
hospites sunt super terram»; 1 Pedro 2, 11: «tamquam advenas et peregrinos
abstinere vos a carnalibus desideriis». San Agustin, PL, 37, col. 1884: el dolor del
peregrino halla consuelo en la esperanza def regreso {a Dios): «Fideli homini et
peregrino in saeculo nulla est jucundior recordatio quam civitatis [...] unde pere-
grinatur [...] sed non est sine dolore [...]. Spes tamen certa reditus aostri etam
peregrinando tristes consolatur [...] facit {Dios] ut cum illo simus, ascendere ad
sex; San Pedro Damidn, PL, 144, col. 456, exhorta al pecador a lograr una man-
516n celeste peregrinando: «peregrinando patriae sibi provideat mansionem»;
Pedro Lombarde, PL, 192, col. 39: mientras vivimos en el cuerpo peregrinamos
lejos de Diios, aungue lo tengamos en la mente por fe: «dum sumus in hoc corpore
mortali, peregrinamur a2 Domino, tamen in mente ipsum habentes per fidem»; San
Juan de la Cruz: «viviendo acd como peregrinos, pobres, desterrados», Epistolario,
en Obras completas, p. 1318,
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hasta que, con dulce vuelo,
posedls tronos augustos
en las sillas de mi reino.

FINIS

Si quid contra fidem aunt bonos mores dictum tanquam non dicti
subiciuntur enim omnia quae hic continentur sanctae matris Ecle-
siae Romanae et ejus doctoribus.

Primero de marzo de 1638
El Maestro Tirso de Molina

Corregido

EXPLICACION
DE EL AUTO
DE EL LABERINTO DE CRETA

Para inteligencia de este auto y satisfacién de los que por no ha-
ber leido o material de esta fibula desearen, sabiéndola, entender
lo metaférico de ella, pongo aqui lo que de las personas que hablan
en esta representacién he visto en autores diversos.

CRrETA

Es isla del mar del Ponto, su nombre ahora Candfia, Célebre en
otros siglos por las cien ciudades que primero tuvo. Sus limites: al
septentrién el mar Egeo y ¢l golfo que llaman Crético; al mediodia
el golfo Libico; al occidente las islas Egila y Chitera; y al oriente el
golfo Carpacio. Tiene de largo 279 millas y de ancho 50; bojal 1589
millas. Sus principales ciudades ahora son Inosta (su metrdpoli),
Gortin y Cidonia. Fue natural de la primera el famoso cosmégrafo
Estrabén. Otras poblaciones hay menores. Habitanla griegos y do-
minanla los venecianos. No vive en ella animal venenoso, y mueren
luego los que llevan de otras partes, Sus vinos fueron y son excelen-

U bojar: ‘medir el perimetro de la isla’ (Aut).
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tisimos, y por antonomasia los llama Italia candias, y a sus vasos
candiotas. Dijo de ella Virgilio:

Creta, patria del gran Jove,
en medio del Ponto yace
célebre en ella el Ideo,

que fue de Jdpiter padre.
Cien ciudades generosas

la itustran inexpugnables,
que divididas en reinos

se coronan de cristales.

Llamése primero Cureta por aquellos héroes gigantes intitulados
curetes. Luego, sincopado, el nombre de Cureta quedé en Creta.
Otros la derivan de Crata, hijo de Jipiter, rey de los dichos cure-
tes. Eran sus vecinos en tiempo de los emperadores griegos tan bér-
baros que, olvidados de la pulicia y fébricas, sélo habitaban las
cuevas y espeluncas. Nétanlos naturalmente de envidiosos, pérfi-
dos, falaces, y por la mayor parte dados a la gula, como lo manifiesta
la crasitud y corpulencia de sus vientres.

Mmvos

Fue hijo de Jupiter y Europa. Sucedid en el dominio de Creta a
su rey Janto. Fue el primer legislador de los cretenses. Casé con
Pasife, hija del Sol, y tuvo en ella sucesién fecunda de ambos sexos.
Conquisté a los megarenses en Grecia porque le mataron a su hijo
Androgeo. Entré a Megara por trato de Scila, hija de su rey Niso,
porque enamorandose ésta de Minos concerts con él que dédndole la
mano de esposo le entregaria a su patria, y cortindole a su padre un
cabello de color de pirpura (en que consistia, micntras él durase, la
conservacion de su reino y vida}, lo puso todo en ejecucidn; pero
desprecidandola después Minos v haciéndola echar en el mar de
Sicilia, la convirtieron los dioses en aquel bajio y escollo formidable
de que tanto se valen los poetas, y estd en frente de Caribdis.

Conquisté también Minos a Atenas, obligando después a su rey
Egeo a que todos los afios le enviase sicte mancebos sibditos suyos
para pasto del Minotaure. Hizo que Dédalo fabricase ¢l encantado
laberinto, donde encerré al monstruo Minotauro; v después, en
castigo de haber el tal Dédalo hecho la vaca de madera en cuyo
vacio entrd Pasife y concibié del toro aquella bestia fabulosa, le
metié con su hijo fcaro en lo mis confuso de su enredo para que
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dentro pereciesen, si bien fos dos escaparon, como en su lugar di-
remos.

MINOTAURO

Monstruo medio toro y medio hombre, parto de Pasife, preso en
el dicho laberinto. Su manjar, carne humana. Al afio tercero del
tributo referido de los atenienses, habiéndole cabido la suerte al
principe Teseo, por industria de Medea, su madrastra, llegd a Cre-
ta, y enamorada de él Ariadna, hija de Minos, por su industria matd
al monstruo y salié libre de aquel bosque enmarafiado.

Diparo

El invencionero y artifice mas ingenioso que conocié su siglo. Su
patria, Atenas. Inventé la sierra, el taladro, [a barrena, los dedales y
la cola. Hallé el uso de las velas para los navios. Labraba estatuas
cuyas cabezas y ojos imitaban los humanos movimientos. Desterréle
su patria y acogidse a Minos. Hizo una vaca de madera en que se
encerrase Pasife, y cubriéla con la piel de la verdadera (de la que
andaba en celo el toro de quien Pasife se enamord tan bestialmen-
te). Encerréle el rey a €], y a su hijo en el laberinto (artificio de sus
manos), pero haciendo cuatro alas de cera y plumas para entram-
bos, salieron volando de su encierro, Remontése fcaro y cayé (de-
rretidas por el sol sus alas) en el mar, que hasta hoy se llama de su
nombre. Vol6 su padre hasta Cerdeia, y desde ella a Nipoles.
Labré en Cummas un templo celebérrimo dedicado a Apolo, y en
él dicen que yacen sus cenizas.

[PasTFE]

De Pasife no hay que decir de nuevo sino lo referido de su bes-

tlalidad y parto.

TEsEO

Hijo de Egeo, rey de Atenas. Su madre era hija de Piteo. Perse-
guido hasta la muerte de su madrastra Medea, sorteado entre los
siete destinados al Minotauro, valiése para salir del laberinto
(muerto ¢l monstruo) de un ovillo de cordel que le dio Ariadna,
enamorada de sus hazaifias, atdindole a un drbol de la entrada y
guidndose por él a la salida, Vencid a las amazonas; maté a Creonte,
rey de Atenas, cruelisimo tirano; luché y derribé en Atenas un ro-
busto toro; matd a los salteadores de Grecia y alos piratas de sus
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mares; vencié a los centauros. Fue grande amigo de Proteo y de
Hércules. Baj6 al infierno, deseoso de robar a Proserpina; sacéle de
alli Hércules, su amigo. Echironle de Atenas sus vasallos, y reci-
biéndole por huésped el rey Licomedes, le quité la vida.

De esto, lo mis he aplicado al auto presente moralizandolo casi
todo, como constard de sus versos, porque haya mds espacto que las
margenes del auto permiten. Para advertir lo necesario en él lo iré
declarando aqui por sus salidas.

SALIDA PRIMERA

Por la plaza, con ejército marchando y instrumentos bélicos, so-
bre un carro triunfal, el rey Minos: entrecano, con el traje que se
pidi6 al alquilador de la ropa?. Con miisica festiva por el tablado a
recibirle los cretenses, v con ellos Ariadna, muy bizarra. Apéase el
rey; sube arriba; asiéntase en un trono; a su lado su hija y delante
de él Dédalo y otros. Sale después un tudesco y dice lo que el auto
seflala. T'ras él, sobre un camello, acompaifiado de negros, el rey de
Etiopia, emparamentado el bruto, y el rey con el traje que se al-
quilé para él.

SEGUNDA SALIDA

Ya estd advertido el modo del gracioso pastor, y en esta salida no
hay que afiadir mds.

TERCERA SATIDA

Puédese, si quieren, aparecer (cuando dicen «jTierra!l ;Tie-
rral») un navio sobre el teatro que dé vuelta por lo de arriba, y si
no decirlo desde el vestuario. El traje de Teseo armado y bizarro, y
la cabellera de oro que me dijo el sefior mayordomo que habia al-
quilado.

CUARTA SALIDA

Ya se sabe el modo con que el Minotauro ha de salir: de la cintu-
ra arriba hombre, con un casco en la cabeza semejante a la del toro,
y dos cuernos por donde arroje fuego; lo demis de toro, de manera
que parezca sube la mitad del cuerpo sobre la otra mitad, como le
pintan,

2 Ver Agulis, 1992.
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Ha de haber un arbol (que después servird para [a comedia), al-
rededor del cual ande el monstruo tras el gracioso. Después que el
Minotauro (vencido de Teseo) se hunde abajo, salen llamas de fue-
go. Pueden, si quisieren, pelear Tesco y los suyos, el etiope y tudes-
co, contra Minos, Dédalo y los de su paste.

[QuNTa SALIDA]

La tltima apariencia ha de ser arriba, y descubriéndose un jar-
din de flores y una mesa con sus manteles muy blancos y doblados.
Sobre ella un cdliz tan grande que quepa dentro de él un cordero
con su bandera y cruz, como lo pintan. Asentado a su mesa Teseo
con las potencias o rayos de oro; sobre los cabellos y sobre las armas
una vestidura o sayo.

Ricas todas las apariencias y mucha misica.

Laus Deo

Madrid y marzo, primero de mil seiscientos y treinta y ocho.
Maestro Tirso de Molina
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LA MADRINA DEL CIELO

DEL MAESTRO TIRSO DE MOLINA

PERSONAS QUE HABLAN EN EL

CRISTO Dronisio
LA VIRGEN Dororro
SanTo DoMmGo MARCELA
Un Ancrr CHINARRO
Demonio Mosicos
Vicios VIRTUDES

{Salen Dionisto y DoroTteo)

Dronisic Este es el sitio y la casa
do asiste el candido cuello,
que el cuerpo y alma se abrasa.
Hizo Dios un dngel bello
debajo de humana masa; 5
formé una excelsa escultura
de tan divina hermosura,
mostrando su gran poder,
que se viene a conocer
el Criador por la criatura. 10
Hele dicho mi recuesta
publicando mi tormento
y lo que su amor me cuesta,
mas es dar quejas al viento,

Dramatis personae; afiadimos las menciones de «Musicos», «Vicios» y «Virtu-
des», que omiten NA, GR y PP. Por su parte CM y BR consignan estas auscncias
en nota al pie.

vv. 1-35 Se atribuyen a «Dor.» en NA, errata ya subsanada por el resto de edi-
tores, pues ¢l sentido indica que es Dionisio y no Doroteo quien inicia el didlogo.

v. 11 recuesta: ‘requerimiento, solicitacién, cast siempre en sentido amorose’;
comp. Quifote, I, 3: <haciendo muchos tuertos, recuestando muchas viudas»; I, 13:
«los amores de muchos que Ja recuestaban»,
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Doroio
Dronisio

Doroteo
Dionisio

Dororro

TiRSO DE MOLINA

que es recogida y honesta.
Con rostro apacible y grave
me dijo: «Deso se deje,

no entregue al vicio la llave,
porque tiene obras de hereje,
aunque se muestra suave.
Apirtese deste trato,

que si le viene a entender,
conocerd que es ingrato

y suele caro vender,

aunque le ofrece barato.

Y pierda la confianza,

que en mi no ha de haber mudanza,
que en Dios he puesto la fe,
y con esto alcanzaré

el premio de mi esperanza».
Y lo que mas me atormenta
es que espero sin remedio,
seglin he echado la cuenta,
que no se¢ podré hallar medio
que mi voluntad consienta.

Olvida y muda de intento.

¢No ves que se ha apoderado
del alma y del pensamiento,
que hallindole descuidado
hizo un firme alojamiento?

Entra y gézala por fuerza.

Cosa por fuerza gozada

iqué gusto tendrd? Que es fuerza
que quede mis obstinada

v no ha de haber quien la tuerza.

Podri ser, viendo cogida
la flor del vergel vedado,

v. 26 la confiangu NA.
v. 39 En [a princeps «hallandote»; corregimos como las ediciones en «hallan-

dole».

15

20

25

30

35

40

45

vv. 41-45 gozar: término preciso alusivo al coito, gézala por firerza ‘fuérzala’.
En esta quintilla rima dos veces la palabra fuerza con tierza, pero forma parte de
estructuras diversas; ver otros casos cn MC, vv. 423-27 (franco), 468-72 {nombre), ¥
NC, vv. 584-88 (dia) y vv. 763-64 (ser); es fuerza ‘es inevitable, necesariamente asi

sucederd’,
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se te muestre agradecida
y que te ofrezca de grado
el remedio de tu vida. 50

Dionisio Quiero tomar tu consejo,
que muy bien me ha parecido,
que el amigo es claro espejo,
y por ver que me ha ofrecido
fa ocasién lo que deseo. 55
Considera lo que hablo
por estar solos los dos;
de veras el caso entablo:
entro en el nombre de Dios. (Vase.)

Dororeo Entra en el nombre del diablo. 60
Va a forzar una doncella
y nombra de Dios el nombre
que forma contra él querella:
sin duda que entiende este hombre
que ha de ayudalle a movella. 65
Aquesto, si bien lo notas,
de demonio es el oficio,
que con sus obras remotas
entre el deleite y el vicio
deja las conciencias rotas. 70
Hacemos mil insolencias
sin tener a Dios temor
ni escripulo en las conciencias,

v. 46 cogido NA.

v. 47 la flov: a virginidad.

v. 50 Todas las ediciones leen «de su vida», Enmendamos por el sentido.

v. 53 claro espejo: interpretacién perversa: es claro espeio porque refleja exac-
tamente lo que quiere el otro, y te incita a sus deseos. El valor del espejo como
desengaiio, modelo, dechado, etc., no fuaciona en el contexto.

v. 55 deseo: rima débil de la quintilla, donde deseo se combina con espejo v
consejo. En el teatro de Tirso de Molina se localizan varios casos con estos peque-
flos desajustes: en 7D, vv, 3205, 3206 y 3208, gallardo vima con Pizarre y agarro;
en Al vv. 37 v 39, ocurre lo propio entre hermaosura y fortuna. CM anota que
«Tirso quizds escribiria “Ia ocasidn buen aparejo”».

v. 5% en el nombre de Dios: otra inversién perversa de una frase hecha; bacer
nombre de Dios es «Frase que significa dar principio a alguna cosa, cspecialmente
en las que hay ganancia, con alusién a ka deprecacion que se suele hacer del nom-
bre de Dios para empezarlas» (Aut). Doroteo apunta acto seguido la corrupcién
de usar la frase en el contexto en que se usa.

v. 65 movella: ‘convencerta’, de mowver ‘mover el 4nimo, conmover”’,
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Marcrra

TIRSO DE MOLINA

y pidele a Dios favor:

jqué hermosas impertinencias!
Si habemos dado en saltear

y entre piratas porfias

surcado habemos el mar,

cdc qué sirve hipocresias

si es su profesion robar?

No le acabo de entender;

unas veces es afable,

con humilde proceder,

y otras no ha de haber quien le hable
si quiere su 4migo ser.

(Entra Dionsio y MArCELA asida de su capa.)

Arrojadizo Tarquino,

dime; ¢qué fruto has sacado
de un efecto tan indigno

que asi has un pecho violado
dedicado al Uno y Trino?
¢Por qué con tanta fiereza
cometiste tal delito?

Caos de abatida bajeza,

jque un gusano tamafiito

se atreva a la suma alteza!

¢ Que no temes la sentencia,
ni del castigo el rigor?

Pero sé por experiencia

que le has perdido el temor
por ser la suma clemencia;
mas, pues que ya ha sucedido,
muestre ese pecho pladoso

lo mucho que me ha querido:
dame la mano de esposo,

con ldgrimas te lo pido.

75

80

85

90

95

100

105

v. 77 piratas porfias: aposicion de dos sustantivos, donde el segundo califica al
primero. Es recurso muy repetido en Tirso, ya anotado. Para pirata ver Tirso, LC,
nota de vv. 1342-43,

v. 86 Targuino: lo llama asi porque Tarquino fue cl famoso violador de Lucre-

cia.

v. 88 indigno: conservacién grifica del grupo culto (del poeta o del cajista) que
se pronuncia «<indino» para rimar con «trina». Ver LC, v. 765.
v. 90 Uno y Trino: para la doctrina trinitaria ver Tirso, nota de vv. 10y ss. de
laloade CD y de HP, v. 268.
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Dorotzo ilNo le faltaba otra cosa
sino meterse en el brete
de dama bella y hermosa!
iMuy bien medrard el pobrete,
y ademds si es melindrosal i10
Dionisio Cualquier cosa hasta gozalla
se tiene en veneracién
hasta poder alcanzalla,
mas llegada la ocasién
el mejor pago es dejalla. 115
Lo que te tuve de amor
volvié en aborrecimiento;
flegd a su punto el rigor,
y entre el deseo y contento :
puso ley el desamor. 120
Procura satisfacerte,
que jamds temf la muerte;
quéjate al cielo de mj,
que no alcanzaris el si
ni pienso de jamis verte. 125

Dororeo Has hablado a mi contento
y tu gusto has alcanzado.
No tomes cosa de asiento;
s1 su persona has gozado,
dé agora quejas al viento. 130

(Vanse los dos vy queda MaRCELA,)
)

MARCETA +Asi te partes, cruel?
Dejo la venganza a aquel
que es deshacedor de agravios;
mas tiene piadosos labios
y hallards clemencia en EL 135

(Puesta de rodillas.)

Divino Redentor, celador santo,

de aquesta sinrazén a vos apelo,

porque quedo afligida y sin consuclo,

metida entre gemidos y quebranto.

Muévaos a compasion mi triste Hanto, 140

v. 135 Acot. de rodillas: para ésta y siguientes acotaciones ver estudio ingroduc-
torio,
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y ver rompido el virgineo velo

de que hice voto de llevar al cielo,

librandome del reino del espanto.

A vos, sacro Sefior, venganza os pido;

no pase sin castigo tan mal hecho 145
y un delito tan feo y tan inorme.

Aunque si de otra cosa sois servido

y se mueve a clemencia vuestro pecho,

con vuestra voluntad seré conforme.

(Corren una cortina y aparezca CRISTO, de resurrec-
cion.)
CRISTO Marcela, tu sentimiento 150
es muy justo que le tengas
¥ que justicia prevengas
a tan grande atrevimiento,
que si ¢l pecado consiento,
de su maldad formo queja, 155
y aunque ves que éste se aleja
no pierdas la confianza,
y el tomar dél la venganza
sobre mis hombros lo deja.

{Corren la cortina vy cibrese el Crsro.)

Marcrra ¢ Tan presto os vais, Jests santo? 160
No escondiis ¢l resplandor
que al alma enriquece tanto.
Divino afecto de amor
y obra de Espiritu Santo,
aguardad, Verbo humanado, 165
y de aquesta corderilla
recibi el pecho humillado,
alta flor de maravilla

vv. [50-59 Se arribuyen a «les.» en NA, CM, GR, BR, PP. Regularizamos Ia
arribucién de esta déeima a Cristo y no a Jesds, como sefala cl resto de editores,
pues en la relacién de las dramatis personae, las acotaciones v el resto de parla-
mentos sicmpre se sefiala Cristo,

v. 164 En [a principe «y obra del Espiritu Santo», que es largo; enmendamos
como las ediciones.

v. 165 Verbo humanado: ver Tirso, LC, nota de v. §99.

v. 168 alta flov de maravilla: clogio divigido a Cristo con explotacién dilégica
{«se llama también una hierba que produce una flor azul listada de rayos rojos»,

Aut).
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que dio la muerte al pecado.

Justo juez os mostriis, 170
pues la carga de mi afrenta

a vuestra cuenta tomais,

que tomada a vuestra cuenta

cuerpo v alma consoldis.

Mirad que salis fiador 175
que ¢l delito ha de pagar;

si no lo cumplfs, Sefior,

os tengo de ejecutar,

aunque os tengo grande amor.

Mas vuestra clemencia es de arte 180
que en los malos se reparte.

Pero advertiréis que hay ley,

que nunca perdona el rey

si no perdona la parte.

(Vase, y salen Santo DoMinGo y un donado llamado
CHINARRO.)

Dommco Digame, ; por qué ocasidn, 185
dejando el siglo, se vino
a entrar en la religién?

CHINARRO iPor el Seftor Uno y Trino,
que me causa gran pasién!
¢No basta que entre estas brefias 190
(jpesia a quien acd me trujo!)
cuento mi mal a las pefias?

v. 169 muterte al pecado: comp. San Pablo, Hebreos 2, 14: «Quia ergo pueri
communicaverunt sanguini et carni, et ipse similiter participavitiisdem, ut per
mortem destrueret eum qui habebat mortis imperium, id est diabolum»,

v. 175 fiador: Cristo es como el fiador de una deuda, que al no pagarla el deu-
dor asume ¢ pago, aungue sea ajena.

v. 178 ejecutar: embargar los bienes, como se hace con el deudor que no paga
ia deuda. Ver Tirso, LC, v. 1151,

vv. 182-84 ley, parte: en cf Siglo de Oro algunos delitos quedaban sin persccu-
cién si perdonaba la parte (“el que tiene derecho a proseguir un pleito’); otros en
cambio, aunque la parte perdonara, la justicia debia eastigarlos; y otros no podfan
ser perdonades por la justicia si no lo aceptaba la parte damnificada.

v. 184 Acot. donado : lego, categorfa inferior de una orden religiosa; recuérdese
la novela picaresca de Yéticz, El donado hablador,

v. 186 siglo: ‘mundo’, por oposicidn a la «vida cterna» («Llamamos comin-
mente al respeto de fa vida religiosa, siglo a la vida secular y mundana», Cov.).
Ver v. 322. En ¢l verso siguiente refigidn “orden religiosa’. :
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iNo fuera fraile cartujo
porque me hablara por sefias!

Dommico iJesds, hermano! §Qué es esto? 195
Considere que ha pecado.
:Cémo estd tan descompuesto?

CHINARRO iPor Cristo crucificado,
que estoy por cchar el resto!

Dovmmico Hermano, nada no cueate; 200
cesa es la orden que profesa?

CHINARRO iPor Jests ommnipotentel,
que porque sé que le pesa
Jo he de contar cabalmente:
en la ciudad de Sagunto 205
naci, padre fray Domingo,
—que cuando alli no naciera
nada s¢ hubiera perdido-,
no digo de nobles padres
porque no sé quién me hizo, 210
segin que mi madre era
afable con sus amigos.
Bueno es ser el hombre afable,
pero la mujer no digo,
que ha de ser como carrasca, 215
y amorosa a su marido.
En fin, alli fui criado
hasta tener veinte y cinco
aiios, haciendo msolencias,
no de las que hacen los nifios. 220
Tuve siempre tres mujeres
repartidas en tres sitios,
las cuales rendfan primicias
sin ser el fruto caido.

v. 194 porgue: con valor final normal ‘para que’. Los cartujos tenfan obliga-
cién del silencio.

v. 199 echar el restor «En el juego donde hay envites es envidar con tado el
caudal que uno tiene delante y de que hace su resto, y por translacién es obrar con
toda resolucién, haciendo cuantos esfuerzos caben para lograr su inzencidn»
(Ant); agui mds bien parece significar ‘estoy por abandonar el juego’.

v. 215 carrasca: porque «sus hojas son rodeadas de espinas» (Awue). Esto es, ha
de ser muy arisca y hosea con todos, menos con su marido.

vv. 221-24 Se dedicd a ser rufidn v explotaba a tres rameras.
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Tres germanicos, muchachos 225
de los que en el laberinto

metian las dos colainas,

se recogian en mi nido.

(Hase de estar santignando SANTO DOMINGO.)

Tenia tabla de juego,

donde el menor ¢jercicio 230
era echar votos, porvidas,

renjegos de cinco en cinco.

Jugibanse los dineros,

y después de haber perdido,

las prendas suplian las faltas, 235
quedindose en cueros vivos.

Las joyas de las mujeres,

las arracadas y anillos,

cadena, ajorca, manillas

y los diamantes mds finos, 240
faldellines, sayas, ropas,

tocas, jubones, corpifios,

quedando de Addn y Eva

heclios retratos al vivo.

Sacabales el barato, 245
que si lo viera le digo,

v. 225 germanicos: diminutivo de germanos, jaques, hampones; germano: «Ru-
fidn o valiente» {Léxico).

v. 227 colainas: tragos de vino, en lenguaje permanesco («Voz de a germanesca
que significa vez de vino, esto es, cl acto de beber una vez un vaso o porcidn de
vino», Asr). También ‘cuera de vino’. Entendemos: ‘se bebian un par de cueros de
taf modo que era como si los meticran en el laberinto, fos encerraran cn su cuer-
po’. Verv, 287,

v. 228 nido: “casa’ cn germania {Léxico).

v. 229 tabla de juego: garito; cra rufidn, ladrén, gariterc... Comp. Tirso, loa de
CD, vv. 356-57: «quedarse quiso / sobre la tabla del juego 7 sacrosanto y infinito /
de aquel incruento altar»,

v. 239 ajorea, manillas: las ajorcas son argollas o aros para poner en las muie-
cas y en los pies; manillas, las pulseras de las mufiecas.

vv. 243-44 Addn v Eva / hechos retratos al vivo: clara referencia a la desoudez.
Juego muy comiin; comp. Tirso, TD, vv, 2985-86: «;Ambos desnudos? ;No ven /
que ya pasd Adin y Esgucva?».

v. 245 barate: ta propina que da el jugador que ha ganado a los mirones «a las
personas que le han servido en ef juego» (Aut). Comp. Tirso, loa de CD, vv. 77-80:
«supo que estaba en fa mesa / del leproso Simén Cristo / donde alcanzé de barato
/ perdén y amor excesivor, y v, 345 «Baratos die su ganancia»,
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padre, que se aficionara,

que fui en poco tiempo rico.

Prestabales sobre prendas

ddndome de prometido, 250
si daba diez, doce y medio,

¥y si veinte, veinte y ¢inco.

Andaba la chirinola

hasta que ventura quiso,

que el bodegén se alborota 255
porque dé corto de cinco.

Sobre disputas de honor

(como siempre honrado he sido)

corté a una mujer la cara,

dando muerte a su marido. 260
Maté un hidalgo en la plaza

por un no sé qué que hizo

a la una de mis damas:

déle Dios el Paraiso.

Ausentéme de la ticrra, 265
y topando en el camino

un fraile le até a una encina,

desnuddndole el vestido.

Domingo Calle, y por él Ie suceda,
pues cometi$ tal delito 270

v. 253 chirinala: «Juego con que se entretienen los muchachos [...] Translaci-
clamente vale cuento enredade, caso de devanco o sucesos que hace andar al
retortero y causa inquietud y desasosiego» {Aut). Comp. Tirso, CS, p. 1467: «;Oh
mano, en fin, de condesa / Chirinola o chilindrinal»,

v. 256 dar corto de cinco: alude a la frase «Dar cinco de corto. En el juego de
los bolos v dela argolla cs cierto partido que se da al que juega menos, porque no
alcanza a ilegar a la raya» (Aur); esto es, fe exigen que d€ ventajas en el juego, lo
que él no quiere hacer. Comp. Tirso, EAM, vv. 2997-98: «Cinco ya las damas son;
/ no daris cinco de cortor; id., VP, 111, vv. 606-08: <que en juegos de amor no es
cargo / tan grande un cinco de largo / como es un cinco de corto».

v. 258 honrado: ironfa; quizd aluda al sentido de ‘cornudo’, ver Léxico; comp.
Quevedo, Suefios, pp. 280-81: «el verdugo se ama miembro de la justicia [...] los
cornudos honrados»; id., Poesia original, nim. 592, vv. 9-11: «<Llamen a dos que
entiendan de cornudo, / y si yo para serlo no valiere, / tasindolo mis que él,
HHimenme honrado»; Duque de Estrada, Comentarios, p. 282: «Toma, honrado
cornudo, tu mujer, que yo te la quitaré con la vida».

v. 269 por él le suceda: «Quizds en vez de “suceda” deba leerse “ruegue”» (no-
ta de CM). O quizi le aconseje portarse de tal modo que le suceda en la misién
religiosa, ahora que es donado, religioso.
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v. 278 no supo NA. Accptamos la enmienda de CM, GR, BR v PP,
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sin tener temor a Dios,

que osé tocar a sus Cristos.
iVive Dios!, Domingo padre,
pues hasta este punto ha oido,
que ha de acabar de oir la causa
que a su casa me ha traido:

el fraile me dejo atado,

no supe lo que se hizo;

Dios le perdone si es muerto,
y a mi no ponga cn olvido.
No hube dado muchos pasos
cuando topé un peregrino,

y por mi gusto no mas

le maté en un ventorrillo.

El ventero, que era honrado,
de por medio se ha metido;
con tajadas y colainas

a los dos nos hizo amigos.

¢No dice que le matd?
¢No ve que la hambre digo?
Asi serfa a los otros,

Es verdad, Dios me ¢s testigo.
A las Navas de Tolosa

con don Alonso he partido
(noveno rey de Castilla,

que era mi intimo amigo)
contra el Miramamolin,

que contra Espania ha traido
de moros seis mil millones...

Mire, padre, lo que ha dicho.

Cuatro eran més o menos,
y es la verdad lo que digo.
Echindome en oracién

al Altdsimo he pedido

nos otorgue la vitoria,
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275

280

285

290

295

3C0

305

vv. 293 y ss. Navas de Tolosa: empieza una sarta de disparates afirmando que
participd en la batalla de las Navas de Telosa (1212), importante victoria cristiana
atribuida a la ayuda divina. Ver la Primera crdnica general, 1011-1019 (ed. Me-
néndez Pidal, pp. 689 y ss.).
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(CHINARRO

Drionisio

Dororeo

Drionisio
Dororso

DoMmico
Doroteo

v. 335 Entendemos: “¢Si traerdn algo de valor, para robarles?’.

TIiRSO DE MOLINA

el cual al punto lo hizo.
Recogidos los despojos,

los he al punto repartido

al rey de Aragon don Jaime
y al de Navarra don f#igo;
y aunque dicen que la cruz
fue cauvsa de haber vencido,
solo el valor de Chinarro
del caso la causa ha sido.

¢ Viose mayor disparate?
Pues es claro que se ha visto
bajar del cielo la cruz.

Fue porque yo lo he pedido,
y pesindome de haber
ofendido al Uno y Trino,
me vine a la religidn,
poniendo en olvido al siglo.

(Salen Drowisio y DoroTEO)

Adoraba su belleza,

y después que la he gozado
ha entrado en mf tal tibieza,
que aun ef caso imaginado
me causa mucha tristeza.

Echala del pensamiento

y cesard su memoria,

y asi vivirds contento,

que si promete amor gloria,
suele a veces dar tormento.
Mas dejando eso, ¢no ves
dos religiosos venir?

¢Si traen algln interés?

La verdad me han de decir
atados manos y pies.

Deo gratias.

Enhorabuena,
¢quién dice que se las quite
a quien las gracias condena?
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340
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¢ Asi las gracias admite?

¢Qué quiere el dnima en pena?
¢Qué modo de responder

es este? ¢Han perdido el seso?

Muy bien lo pueden hacer.
¢Quién le mete, hermano, en eso?

Yo, que me quiero meter.

Yo también meterme quiero
en que se quite el vestido
junto con su compailero,

y si trae algo escondido

de preseas u dinero.
iQuitense el vestido uego,
sl no quieren que me enoje
y eche de los ojos fuego!

(Da a CHWNARRO #n espaldarazo.)
¢Qué dice?
Que se despoje.

De veras va aqueste juego:
;hase visto tal maldad!
Padre, ;aquesto ha de sufrir?

Hacello con humildad.

No lo quiero consentir,
por la Santa Trinidad.

Sin replicar se desnude,
hermano, y guarde obediencia.

Su paternidad no dude...

Chinarro, tenga paciencia
y hdgalo sin que se mude.
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345

350

355
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365

v. 346 Domingo se dirige a Chinarro, reprendiéndole por enfadarse con los

descorteses.

v. 355 Acot. espaldarazo: golpe dado en la espalda con la espada de plano,
Comp. Quijote, 1, 3: «Diole sobre ¢l cuello un buen golpe y tras ¢l, con su misma
espada, un gentil espaldarazon»,

v. 360 Flazello Comunidad NA. Secundamos Ia correccion de CM, GR, BR y

PP
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Diowntsio
Doroteo

Diontsto

Dommico

CHINARRO

Dororzo
CHINARRO

v, 400 &[: para este tratamiento ver Tirso, LC, nota de v. 615.
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Estd tan roto y deshecho,
sefiores, nuestro caudal,

que de su valor sospecho

que antes ies podrd hacer mal
que género de provecho.
iPluguiera a Dios que ¢l valor
fuera de tal gravedad

que mitigara ¢l rigor

de su gran necesidad!

Miren si les tengo amor,
porque dejando aburrida

la causa que tan sin rienda
les trae el alma perdida,

con el aumento de hacienda
habria enmienda la vida.

Padre, vuélvase a vestir,
¢Qué quieres?

Dejarle ir.
¢Soy yo empedernida roca?

Este de parte me toca,
y con él se ha de partir.

(T6male el rosario.)

Sélo este rosario quiero,
que me ha parecido bien.

De aquesa razdn infiero
que os ha de suceder bien
en el tiempo venidero.

Tengan descanso y salud
y déles el aito Dios
mucho sosiego y quietud.

Hermano, no hablan con vos.

¢Por qué no ha de usar virtud?
Usala su compaiiero

siendo también salteador,

ses por dicha é] mds grosero,

(Desnridase CHINARRO, 3 SaNTO DOMINGO, y para des-
nudarse pone el rosario en la tievra y prosigue.)
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u tiene menos valor
siendo hidalgo y caballero?

Doroteo ;Desntidese! ¢ A mi chancitas?

Acabe el capigorrén.
CHINARRO Tome estas cuentas benditas.
Doromeo Tengo poca devocion

y las entrafias malditas.
CHINARRO iAy, qué ha dicho, cielo santo!
DoMINGO Hermano, tenga paciencia.
CHINARRO ¢Coémo no me acaba el Hlanto?
Dommneo ¢ Cémo no guarda obediencia?
CHINARRO No puedo guardarla tanto.

¢Cémo no les ha mandado
a estos tener obediencia?

Dommico Era ese caso excusado,
que para la sacra audiencia
estd aquese reservado.

CHINARRO Ahora bien, tome el vestido,
(Dales el babito.)

¥ pues que me descompone,
ante Dios le sea pedido.

DomiNGo Ruegue a Dios que le perdone,
y le serd agradecido.

(Vanse Santo DoMmco ¥ CHINARRO.)

Doroteo ¢ Ya das, Dionisio, en franco,
y de rosarios te precias?
Dionisio No das muy lejos del blanco,
que aquestos que td desprecias
suelen dar el campo franco;
que todas las calidades
no son unas, Doroteo,
que tienen las voluntades
diferentes el desco
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v. 404 capigorrdn: estudiante y eriado pobre que servia a otro estudiante mis

rico; el nombre viene de su indumentaria de capa y gorra.
v, 410 acabar: «vale matars (Cov.), como en vv. 455, 1025...
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Demonto
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y distintas propiedades.

T tienes riguridad,

yo tengo alguna clemencia;
tl aborreces la bondad,

yo tengo por excelencia

tener el don de piedad.

Bien puede ser pecador

el hombre, porque le inclina
de Adén el primer errox;

mas a la esencia divina

no ha de perder el temor.

No tienes que estar cansando,
que hacer a Dios resistencia
es quebrantar su real bando,
y debe pedir clemencia

el hombre aunque esté pecando;
y dejemos de alegar,

pues el prado nos ofrece

sitio para descansar.

El suefio y cansancio crece,
¥ te quiero contentar.

(Recuéstanse a dormir, y sale el DEMONIO.)

Dormid, que yo he de velar
hasta llegaros al punto

en que tenéis de acabar,
aunquec del cielo barrunto
que me lo quiere estorbar.
Mas venga lo que viniere,
yo he de hacer mi diligencia
por si acaso sucediere;

si no, haga su providencia

435

440
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460

vv. 439 y ss. Como ya anotamos en LC, todos los hombres quedan afectados
por ¢l pecado de Addn, Santo Tomds en la Sima tratz del pecado original en el
Tratado de vicios y pecados, 1, 1k, q. 81-83, y cn particular sobre la transmisién por
generacion del pecado original a los descendientes de Addn en q. 81, 4. 1, 4. 3
«Segiin la fe catdlica ha de mantenerse firmemente que todos los hombres, proce-
dentes de Adin, con fa sola excepcién de Cristo, contraen por él {Addn) el pecado
original; en otro caso no todos necesitarian de la redencién que nos viene por
Cristo, lo cual es false» («secundum fidem catholicam firmiter est tenedum quod
omsnes homines prater solum Christum, ex Adam derivati peccatum originale ex
Adam contrahunt; alioquin non omnes indigerent redemptione quae est per
Christum, quod est erroncums).



LA MADRINA DEL CIELO 189

lo que mejor le estuviere.

Tengo un odio designal

al hombre y cruel desdén,

sin causa para hacer tal, 465
y por quererle Dios bien,

por eso le quiero mal;

y aunque su poder me asombre,

siempre aborrezco sunombre

y quicro mal a los dos, 470
y pues no me vengo en Dios,

he de vengarme en su nombre.

(Canta una voz dentro esta letra.)

Musrcos Vela, vela, pecador,
mira que ¢l mundo te engaria;
que anda el lobo en la campaiia, 475
huye y teme su rigor.

Demonto No en balde yo me temia
que habia de haber favor.
A pesar de quien le envia,
contra Dios y su valor 480
ha de crecer mi porfia.

{ Cantan los Mdsrcos.)

Miistcos Mira que llega a la puerta
y con deleites convida;
la limpara esté encendida,
no la halie el esposo muerta. 485
Entra con muestras de amor

vv. 468-72 En esta quintilla riman asombre, nombre y nombre otra vez. BR y
PP, para cvitar la repeticidn de la palabra nombre en final de verso, proponen
sustituir el v. 472 <he de vengarme en su nombre» por «he de vengarme en el
hombre», que no parece mala solucién.

v. 473 vela, vela: adaptacidn de {6rmulas populares: «jVela, vela, vela, / vela, of
amador! / Que por mds que veles, / morirds de amor» (Frenk, 1987, nam. 734).

v. 475 lobo: ci tobo es una alimaiia terrible que en la Biblia siempre simboliza
lo negativo: feremias 5, 6; Habacuc 1, 8; Sofonias 3, 3; Eclesidstico 13, 17; Jian 10,
12. Son comparados con los lobos los enemigos sanguinarios (Ezequiel 22, 27); los
falsos profetas o herejes (Mateo 7, 15; Hechos 20, 29) y los discipulos enviados por
Jestis serin como ovejas entre lobos (Mateo 10, 16 y Lucas 10, 3). Ver Calderdn,
Tviunfar muviendo, ed. Arellano, Oteiza y Pinillos, pp. 107-08.

vv. 484-85 Ver la pardbola de las virgencs necias en Mateo 25, 1-13.
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y siembra entre ella cizafia;
que anda el lobo en la campafia,
l'luye y feme su l'igol'.

Dumonto Ya vuelven a dar aviso. 490
¢Con musica los regalas?
Lucifer, no estés remiso;
el veneno de tus balas
los arroja en un proviso.
Didoles he grave sueiio 495
con un sabroso manjar
de un mortifero belefio;

v. 487 cizafia: la siembra el diablo disfrazado; la cizafia, como imagen de la
maldad y la corrupeién, heréticos y pecadores, es muy frecuente en los textos
sagrados. Comp., por c]cmplo la pardbola de la cizafia: «Simili factum est regnum
caelorum homml, qui seminavit bonwm semen in agro suo: cum autem dormirent
homes, venit inimicus eus, et superseminavit zizania in medio tritici, et abiit. Cum
autem crevisset herba, et fructum fecisset, tunc aparuerunt et zizania, Accedentes
autem servi patris familias, dixerunt ¢i: Domine, nonne bonum semen seminasti
in agro tuo? Unde erge habet zizania? Et ait illis: Inimicus homo hoc fecit, Servi
autem dixerunt ei: Vis, imus, et colligimus ea? Et ai: Non: ne forte colligentes
zizania, crradicetis simual cum els et triticum. Sinite utraque crescere usque ad
messem, ef in tempore messis dicam messoribus: Colligite primum zizania, et
alligate ea in fasciculos ad comburendum; triticum autem congregate in horreum
meums» (Mates 13, 24 y ss.), con su explicacidn, 13, 36 y ss.: «ager autem est mun-
dus, bonum verc semen, hi sune filii regni, zizania autem filii sunt Mali»; para
mayor documentacién remitimos a C. a Lapide, XV, 327, 2; 332, 1. Calderén lleva
a escena la pardbola en el auto La semilla y la cizafia. Ver San Agustin, sermén
73A, 1-2, comentario a la paribola dela cizafia: «Ager enim, quies mundus,
ecclesia est diffusa per mundum. Qui triticum est, perseveretusque i messem; qui
sunt zizania, mutentur in triticum. Hoc cnim interest inter homines, et veras
spicas, ct vera zizania, qui quae in agro erant, qua spica est, spica est; quac zizania
sunt, zizania sunt, In agro autem Domini id est ecclesia, aliquando, queod erat
frumentum vertitur in zizania, ct aliquando, quae zizania erant convertuniur in
frumentums.

v. 494 los arrofa... proviso: ‘arréiales’ (loismo y proclisis); en un prowviso: repen-
tinamente, con gran prisa y celeridad (Aut).

v. 497 beleifo: «Condeense tres diferentes especies f...] las dos especies primeras
son nocivas y hacen enloquecer y causan suefios muy graves y pesados; la especie
tercera es menos dafiosa y como mds benigna es usada en la medicina» (Ant).
Covarrubias sefiala que es pianta «conocida en Espafia y muy vulgar, cuyo sugo
tiene virtud de acarrear suefio», Como narcético mds o menos negativamente
connotado {casi siempre negativo) aparece en muchos pasajes de Calderén: comp.
AP, vv. 339-41: «mdgico parasismo de la vida, / madre horrible del suefio, / ali-
mentada furia del belefio»; #d., MR, p. 1053: «siendo de aqueste suciio / su baldén
mismo ¢l opio v el belefio».
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v. 498 sin recorear: “sin que recuerden, sin que despierten’.

LA MADRINA DEL CIELO

quiero ver sin recordar

si al infierno los despefio,
Desta vez perecerdn,

si el cielo no me lo estorba,
que entre sus viclos estan
y he de hacer que se los sorba
un mar de pez y alquitrin.
Heles mostrado un tesoro
en este profundo suefio

de preciadas piczas de oro
para robarselo al duefio,

y vayan a cterno Horo.
iAh, compafieros!, venid.

(Levantdndose los dos.)
Vamos, que ¢l tesoro es bueno.

Y entre los dos lo partid,
si no se os vuclve vencno
con este famoso ardid.

191

500

505

510

(Vanse, y sale CHINARRO en jubdn y calzdn, como
quedo cuando le guitaron el hibito, y capa y espada,

y sombrero.)

¢Pues conmigo fanfarrén?
Si a Chinarro conocieras,
salteadorcillo lebrén,

yo sé que 110 te atrevieras
temiendo tu perdicion,

«A mi el hibito? jAh, paciencia,

que un tiempo solia temblar
un rayo ante mi presencial
iQué cosa es un hombre estar
sujeto a humilde obediencia!
Con la pasién que llevaba
viéndome que iba desnudo,

el corazdén me temblaba,

que habla con célera un mudo
si la paciencia se acaba,

515

520

525

v. 511 En la princeps el locutor es «Tea.», crror que corregimos en «Doroteo»
como las demds ediciones.
v. 517 lebrén: licbre, cobarde’.
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v que el otro muy cortés 530
al padre se le ha dejado

con muy pequefio interés;

solo el rosario ha tomado,

que el padre le diera tres.

De aqui no pienso partirme 535
sin vengarme con los dos;

bien sé que puedo medirme;

no iré de aqui, jvive Dios!,

que no tengo qué vestirme.

Como desnudo he partido 540
y al monasterio he llegado

en ira y rabia encendido,

espada y capa he topado,

de que vengo apercebido.

(Halla el hibito.)

Mas el habito he encontrado: 545
ipero por Santo Tomds

que de miedo fo ha dejado!

Mas no daré paso atrds

sin que esté desagraviado.

(Suena dentro la miisica y cantan.)

Mdsicos Vuélvete a tu monasterio 550
y a Dios la venganza deja,
que sabe premiar al bueno
y castigar al que yerra.
Vuélvete y guarda los votos
de religién y obediencia, 555
que a Cristo le desnudaron
con més oprobios y afrentas.
Si quieres ganar el cielo
imitale en la paciencia,
pues te acogiste al sagrado - 560
de su piedad y clemencia,

v. 554 cotos NA (errata). Enmiendan ya CM, GR, BR y PP.

v, 560 sagrado: «Usado como sustantive se toma por el lugar que sirve de re-
curso a los delincueates, v se ha permitido para su refugio, en donde estdn seguros
de la justicia, en los delitos que no exceptiia el derecho» (Aue). Comp. Tirso,
Cigarrales, p. 51: «la justicia se informé de fos retraidos (a quienes también pren-
dio cogiéndolos fuera de sagrado)»; id., EAM, ve. 1090-92: «y dad en la santa
iglesia / a la libertad sagrado / que oprimir tantos desean».
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Aborrece 2 los soberbios

y a los humildes les premia;

a los justos quiere y ama,

y al mds pecador espera. 565
Vuelve los ojos y mira

entre justicia y clemencia

de un pecador obstinado

la rigurosa sentencia.

(Corren la cortina y aparece una cima con una
pintura como boca de infierno, y Dionisio y Doroieo
gue los quiere el DeMonto lanzar dentro, y SantO
DoMINGo, gue tiene echado un rosario al cuello de
Dionisio y le tiene, y Cristo con una espada desnuda
en la mano, y la VIRGEN af otro lado.)

Demonio Digo que ha mds de diez afios 570
que han andado en compaiiia
haciendo males y engafios,
sin que se pasase un dia
que no hiciesen graves dados;
forzando viudas, casadas, 575
y estrupande fas doncellas
recogidas y guardadas,
y en vez de satisfacellas,
era dejallas robadas;
quitando a los pasajeros 580
de cualquier manera u suerte
las haciendas y dineros,
dindoles la cruel muerte
conio unos leones fieros.
Nunca hicteron obra buena 585
que les fuese meritoria,
y asi fa ley les condena
a ser privados de gloria,
padeciendo eterna pena.
Jamis vieron celebrar 590
el misterio de la misa
que les pudiera salvar;

vv. 562-63 soberbios... humildes: comp. Lucas 1, 52: «dcposuit potentes de sede
/ et exaltavit humiles».
v. 576 estrupando: ‘estuprando, violando’, La metdtesis es usual.
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DoMmico

VIRGEN

Crisro

vy, 613-14 Perilrasis para designar a [a Virgen. Es devoto de la Virgen.

TIRSO DE MOLINA

todo era contento y risa,
sin acordarse de orar,

Espiritu condenado,
como siempre, fa maldad
es adorne de tu estrado;
traes cubierta la verdad
con hibito disfrazado.
Sefior, Dionisio ha pecado
siéndoos rebelde y ingrato,
en los vicios engolfado;
mas tenialo por trato,
siendo a piedad inclinado.
Si alguna cosa quitaba,
también con ellos partia
de aquello que le tocaba,
y una mala compaiifa
hace la virtud esclava.
Rezaba con devocién

el sacrosanto rosario,
llamaba la intercesidn

del sagrado relicario

do obrasteis la Encarnacién.

Bien sabéis la caridad,
Sefior, que conmigo usd

con tan profunda humildad,

y por suplicarlo yo,

Sefior, tened dél piedad.
Hijo mfio, haced su ruego,
pues que Domingo lo pide,
no vaya al eterno fuego,

que a vuestro gusto se mide

dadle, buen Jests, sosiego.
En especial que ha tenido
en mucha veneracién

el rosario esclarecido,
otorguesele perdén,

que como madre os lo pido.

Pues de mi mucha clemencia

los dos le habéis amparado,
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doy por muy justa sentencia

(A Doroieo,) que aqueste sea condenado,

(A Dionisio.) y aqueste a hacer penitencia.

Y miro que aqueste ha sido 635
del rosario muy devoto

y en sus cosas comedido,

y aqueste un hombre remoto,

gran pecador y atrevido.

Dororeo Virgen, ¢no hay intercesién? 640

VIRGEN Cuando tuviste lugar
no gozaste la ocasion,
por donde vas a penar
al reino de confusidn.
Continuo has vivido mal, 645
tu vida siempre empeora,
y llegado a punto tal,
en lugar de 1ntercesora
es mi oficio ser fiscal.

(Corren la cortina y citbrese todo.)

(CHINARRO ¢Eso pasa? {Tira afuera! 650
Al monasterio me vuelvo

v. 648 intercesora (en la gracia): Maria es plena de gracia (comp. el saludo an-
gélico de la Anunciacién, Licas 1, 28: «dixit: Ave, gratia plena, Dominus tecums).
Las gracias especiales concedidas a Maria se deben a su llamamiento para ser
madre de Dios, como ponen de relicve los Padres, como San Agustin: «;De dén-
de, st no, se¢ le iba a conceder esa mayor gracia para que vencicra totalmente al
pecado, ella que merecié concebir y dar a fuz 2 Aquel que consta no haber tenido
ningln pecado?» (De natura et gratia, cit. Ott, 1960, p. 313). La mediacidn de
Maria, intercesora de todas las gracias, es doctrina catélica corriente. Ya en época
patristica se llamé medianera a Maria: «post mediatorem mediatrix totius mundi»
(«después del Mediador, eres mediancra de todo el universo», Oratio I'V ad Dei-
param, oracién atribuida a San Efrén: ver Ott, 1960, p. 331); San Germdn de
Constantinopla: «Nadie consigue fa salvacidn si no es por ti, oh Santisima... A
nadie se le concede un don de gracia si no es por ti, oh Castisima» (en Ott, 1960,
p. 335). El titulo de mediancra se le atribuye en documentos oficiales de la Iglesia,
como la bula fneffabilis de Pio 1X, las enciclicas sobre ¢l vosario Adiutricem y
Fidentem de Ledn X111 (Denzinger, 1963, ndm. 1940a), la enciclica Ad diem itlum
de Pio X...; Leén X111, enciclica Octobri mense: «de aquel grandioso tesoro que
trajo el Sefior —porque la gracia y la verdad fue hecha por medio de Jesucristo [Jn
1, 17]- nada se nos distribuye sino por medio de Marfa» (Denzinger, 1963, nim.
1940a), ctc. El titulo se acogié favorablemente en la liturgia, al introducirse la
{festividad de la Bienaventurada Virgen Maria, medianera de todas las gracias, en
1921,
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Domingo
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y en aquesto me resuelvo,
que es la Virgen medianera;
mas s1 acabdis la carrera

en vicios y haciendo mal,
dice que ha de ser fiscal.
Mis vale hacer penitencia
porque alcance la clemencia
del redentor celestial.

{Sale Sanro DoMmco.)

Mas a Domingo el prelado
veo que acd se avecina,

si esta vez no hay diciplina
yo quedo muy bien librado.
Haré del disimulado;

bien es que el rostro arreboce
para ver si me conoce,

y si viniere turbidn,

callar es obligacién

para que del cielo goce.

(Embdzase.)

¢Que cn la casa no parece?
Quien de la casa se ausenta
cualquier castigo merece.
De que dé tan maia cuenta
el corazén se entristece.
Traerse capa y espada

dado me ha que sospechar,
que venir con mano armada
fue pretenderse vengar,

¥ su il'lteﬂto 1o me ﬁgl'adﬂ;
que no adverti en preguntar
por las seflas de fa capa
cuando le sali a buscar.

Un hombre estd alli y se tapa;

655

660

665

670

675

680

v. 662 diciplina: ‘azotes, penitencia’; es forma usual en el Siglo de Cro. Comp.
Quijote, 11, 71t «Y mira, Sancho, cuindo guieres comenzar la diciplina, que por-
que la abrevies te afiado cien reales». Otra variante es deceplina, utilizada en la
acotacién que sigue al v. [016.

v. 667 turbign: «Golpe muy grande de agua que cae muy recio... se dice de
otras cosas que caen de golpe como los del agua, llevando tras si lo que topan»

(Ant).
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alld me quiero liegar.
iAh, buen hombre!

Dios es bueno.

‘También lo podéis vos ser,
aunque El de bondad es lleno.

¢ Qué quiere?
Querria saber...
Por saber yo muero y peno.

Saber es cosa muy alta,
st se viene a merecer
y con virtudes se esmalta.

Solo quisiera saber...
¢El qué? _
Remediar mi falta.

Ese es el saber perfeto,
y el hombre que lo ha alcanzado
jamds se ha visto en aprieto.

Gran tiempo le he procurado
y me ha perdido el respeto.

Dejemos esa quimera.
Pues ¢por quién me preguntaba?
Por un hombre.

Sé quién era,
que aquese hombre aquf estaba
un poco antes que se {uera.

Eso serd lo mds cierto;
mas diga: ¢¢cédmo hablar osa
haciendo tal desconcierto?

¢Que me conocié? jHay tal cosal
No me conociera un muerto.

iQue me ha de dar ocasién
de que le venga a buscar!
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v. 702 Verso largo que reproducen todas las ediciones: «Dam. Por un hombre.
Chin. Ya se quien era». Enmendamos para mantener la medida del octosilabo.
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Dowmingo
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CHINARRO
Douvmigo

CHINARRO

DoMmGo
CHINARRO

DomMmico

CHINARRO

v. 744 Entendemos: ‘En confianza de que respondes¢ a mi obligacién’.

TIRSO DE MOLINA

Mi padre, con la pasion,
no le pude respetar,
le juro a mi salvacién.

¢Que ha jurado? Bese el suelo.

¢No basta besar su mano?

Mire que ha enojado el cielo;
haga lo que digo, hermano.

De enojarle me recelo.
¢Cémo el hibito ha hallado?
Cuando vine le hallé aqui.

i Ya acabd el desventurado!

Es verdad, que yo le vi
cémo al infierno ha bajado.

Digame, ¢cémo lo ha visto?

Porque pasé en mi presencia
cuando el juez Jesucristo
dio contra él la sentencia
por ser un hombre malquisto.
También le vide alld estar

y con pecho sublimado

por Dionisio suplicar.

Pues Dios se lo ha revelado,
bien le debe de estimar,
Vimonos al monasterio

y considere que ha errado,
aunque ha visto ese misterlo,
y debe ser castigado

por tan grave vituperio.

Primero que haga mudanza
me ha de dar su bendicidn,
pues tanta virtud alcanza,
y me ha de otorgar perdén
debajo de confianza.
Higalo, por vida mia,

y me prometo enmendar,
pues que su virtud me gufa,
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sino lo he de publicar
que habla con Dios y Marfa,

Calle, que yo le perdono. 750

(Aparre.) Bueno es ponelle temor,
aunque era hablar en su abono.
Con esta merced, sefior,
verd cémo lo pregono.
¢Qué dice?
Que no hablaré, 755
Padre, mis que un dromedario.

Tenga con la Virgen fe,
rece su Santo rosario.

Padre mio, yo lo haré,

(Vanse, y sale Dionisio con un saco de penitencia.)

Ya vistes a vuestros 0jos, 760
sin ser quimera i antojos,

alma, como os libertd

aquel que en la cruz dejé

tan soberanos despojos.

Ya visteis con la humildad 765
que el sagrario milagroso

de la Santa Trinidad

pedia al Hijo glorioso,

alma, tuviese piedad.

Ya vistes ¢l gran caudal 770
que puso aquel templo santo

por libertarnos de mal,

y ¢dmo alcanzaron tanto

las rosas de su rosal.

Ya visteis al religioso 775

v. 751 Acot. Aparte: de acuerdo con CM, GR, BR v PP, afiadimos l2 mencién
del aparte para los vv. 751-752, que omite NA y que requicre el contexto.

v. 759 Acot, con un saco: vestido con tela de saco, signo penitencial. Comp. 2
Reypes 3, 31: «Dixit autem David ad Joab et ad omnem populum qui erat cum eo:
scindite vestimenta vestra et accingimini saccis, et plangite ante exequias Abner»;
es la vestimenta habitual de los cremitas y ascetas, como San Juan Bautista que
vive en el desierto vestide de pieles y ceflido con cinturdn de cuere. Carranza, al
comentar la penitencia solemne, sefiala que «Venfan vestidos de jerga o de cilicio,
y los pies descalzos, los rostros y ios ojos puestes er el suclo, mostrando en el
hibito y en el gesto como cran penitentes» (Catecismo, II, p. 236).
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que quisimos desnudar,

con qué pecho tan piadoso

nos pretendia alcanzar

de Dios cterno reposo.

Ya visteis cémo lanzado 780
fue al profundo del infierno

aquel que os ha acompaiiado,

y cémo del fuego eterno

el rosario os ha librado.

Ya sabéis que la sentencia 785
dio el soberano Sefior

en favor por su clemencia,

y que os mandd con amor

que hiciésedes penitencia.

No hay agora amedrentaros 790
SINO en este mar contenta

con esfuerzo abalanzaros,

que pasada la tormenta

sé que tenéls de alegraros.

¢Queréis desierto de Egipto? 795
Podréis imitar a un Pablo

que entro alli desde chiquito,

u Antonio, a quien tenté el diablo

y €l le eché de su distrito.

¢Queréis en la cucva estar 800
que encubren libano y cedro

en escondido lugar?

Allf hay ligrimas de Pedro

v. 791 Todas las ediciones leen «sino en este mas contenta», que enmendamos.

v. 795 Egipro: otra grafia culta, con pronunciaciéa simplificada. Alude a los
ermitafios del desierto.

vv. 796 y ss. Pablo, Antonio: modelos de vida eremitica; se refiere a San Pablo
Eremita, &l que llama San Jerdaimo «auctor» o «princeps vitae monasticae». De
familia noble, en tiempos de la persecucién de Declo se instald en ¢l desierto de la
Tebaida, donde vivié sesenta afios en una cueva; con mas de cien afios recibid la
visita de San Antonio; en una segunda visita San Antonio lo hallé muerto y lo
enterrd. Los versos siguientes aluden a las famosas tentaciones de San Antonio,
pintadas, entre otros, por el Bosco.

v. 801 [ibano: ‘incienso’, que definc Aut: «Goma aromitica de un drbol pareci-
do al laurel, que el griego lfama libanos». Cultismo.

v. 803 ligrimas de Pedro: alude a las ligrimas que llord Pedro en arvepenti-
micnto de haber negado a Jesiis, EF llanto es fundamental cn su papel expresivo
del arrepentimiento, necesario para salir del pecado. Ver Tirso, CD, v. 787 y nota.
Recuérdese Mateo 5, 5: «Beatu lugentes, quoniam ipsi consolabuntur», que comen-
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con que os podréis consolar.

Si os parece parte buena 805
peiias donde el aciprés

comparado es baja almena,

hallaréis la despudez

de una santa Madalena.

Extiende, alarga la vista 810
sl entre moradas angostas

quieres trabar la conquista

donde, comiendo langostas,

imitaras un Bautista,

Si quies, sin que se entremeta 815
contigo persona alguna,

tener la vida mds quieta,

imita en una coluna

a Simedn anacoreta.

Y si por dicha te inclinas 820
o te inclina el apetito

ta San Agustin, sermdn 534, 8: «Fratres mei, luctus luctuosa res cst, quando est
gemitus paenitentis. Omnis enium peccator lugere debet [...] Magna res: lugeat se,
et reviviscit, lugeat in paenitentia et consolabirur indulgentia». Comp. Tirso, loa de
CD, vy, 297-300:; «y enmendé cl juego / a puro llanto y suspiro, / ganando hasta la
tiara / del imperio pontificion. Ver v. 709 de NC.

v. 806 aciprés: lo mismo que ciprés.

v. 809 Madalena: 1a iconografia suele mostrar a la Magdalena primero como
cortesana, y mds tarde como penitente; en hibito penitente delante de una cruz es
la escena mds comun en la que se suele presentar a la Magdalena. Asi Ja han
pintado Murillo y Ribera entre otros, con el titulo Magdalena penitente. Malén de
Chaide dedica una parte de su obra La conversion de la Madalena al estadio de la
Magdalena penitente. Comp. Tirso, loa de CD, vv, 273-80: «Remartada, Madalena
/ vino a ganar apellido / de piblica pecadora, / mas volviendo en su juicio / [...]
alcanz6 de barato / perddén y amor excesivos.

v. 813 langostas: de langostas y miel silvestre se alimentaba San Juan en e de-
sierto; comp. Marcos 1, 6: «Et erat Joannes vestitus pilis cameli, et zona pellicea
circa lumbos eius, et locustas ex mel silvestre edebats.

v. 815 guies: solo documentamos una vez esta forma en Tirso, comp. VS, p.
136: «jes clerto que en esta aldea / te quids quedar», En cl auto se repite en vv. §25,
1019 y 1067.

v. 819 Simedn: Simedn Estilita, nacido hacia ¢l 390; experimenté con diversas
formas de penitencia ascética hasta que eligié fa de permanccer de pie en una
columna, apoyado solo en un bastdn; desde lo alto de fa columna predicaba a la
gente atrafda por su santidad.

v. 821 apetito: el deseo o apetito natural, pasional, que no alcanza a captar cudl
sea la senda del bien, obnubilado por la concupiscencia. Ensefia San Juan de ia
Cruz que es neccsario purgar los apetitos y los gustos para que el alma pueda
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a sensuales golosinas,

linzate como Benito

en medio de las espinas.

Si quies recibir martirio, 825
ponga en Jests sus deseos

el corazdn de Porfirio,

y gozara los trofeos

que gano el cirdeno lirio.

Sin cruz nadie ha de pasar, 830
alma mia, el paso estrecho

que a la gloria va a parar;

quien quiere cruz en el pecho

trabajo le ha de costar.

Padeced con perfeccién 835
esta cruz que el cuerpo mixto

iluminarse con el bien de Dios: «La causa por que le es necesaric al alma, para
Hlegar a la divira unién de Dios [el fin para ef cual es criado el hombre, alcanzar Ia
bienaventuranza, aunque no necesariamente la experiencia mistica), pasar esta
Noche oscura de mortificacién de apetitos y negacidn de los gustos en todas las
cosas, es porque todas las afecciones que tiene en las criaturas son delante de Dios
puras tinieblas, de las cuales, estando el alina vestida, no tiene capacidad para ser
ilustrada y poseida de la pura y seaciila tuz de Dios, si primere no las desccha de
si» (Noche oscura de fa Subida al Monte Carmelo, en Vida y obras de San Juan de
la Cruz , p. 517}, Bl desco natural, las pasiones, estorban, aunque no pueden impe-
dir que se alcance el fin. Como explica San Agustin, «<Mens a nulio cogitur servire
libidini», nada es capaz de obligar a }a mente a ser esclava de las pasiones (Def
libre albedrio, p. 240}, pero como consecuencia del pecado original nacemos
naturaimente sujetos a la muerte, ignorantes y esclavos de la concupiscencia: «Sic
etiam ipsam naturam aliter dicimus, cum proprie loquimur, naturam hominis, in
qua primum in suo genere inculpabilis factus est; aliter istam, in qua ex iflius
damnati poena, et mortales et ignari et carni subditi nascimur; iuxta quem mo-
dum dicit Apostelus: Fuimus enim et nos naturaliter filii irae sicut et cacteri [Efe-
stos 2, 31» (Del libre albedrio, p. 406).

vv. 823-24 Benito, espinas: en uno de los episodios de la vida de San Benito el
diablo hace aparecer una mujer para tentarlo y el santo sc arroja desnudo entre
las zarzas que rodean a su cueva, para vencer la concupiscencia. Ver Réau, 1997, 2,
vol. 3, pp. 116-17.

v. 827 Porfirio: hay varios santes de este rombre a los que se puede referir: San
Porfirio de Cesarea de Palestina, San Porfirio de Cesare de Capadacia y San
Porfirio obispo. Los dos primeros fueron martires. Parece jugar lucgo con ¢f senti-
do de porpbyrins “de color parpura’ y cirdeno lirio (alusién al martirio), de coler
morado «como ¢l del lirtos (Aut ).

v. 836 cuerpo mrixto: lo entendemos como alusion al de Cristo, Dios y hombre,
y entendemos también que fa cruz tienc por blasén al cuerpo de Cristo, que le
produce honra, de modo que lo que antes era una castigo infamante akora es
timbre de honor.
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tiene por honra y blasén:
s1 no fuere en la de Cristo,
serd en la del buen ladrén.

(Cantan de adentro a una voz.)

Mosico 1 Acomete, buen soldado, 840
porgque vencerds sin duda,
que las jerarquias celestes
se aperciben en tu ayuda.

Dronisio A embestir, que al arma toca
la caja del general. 845
La gente contraria es poca;
aqui, alma, cada cual
muestre el valor que le toca.

(Suena miisica a otvo lado.)

Misico 2 ¢ Ansina olvidas los gustos
a que ¢l mundo te convida 850
con apacibles deleites
y delicadas comidas?

Dronisio iQué deleites tan suaves
tuve gozando el amor
de muchas mujeres graves! 855
¢Mas cémo, alma, sin temor
quieres entregar las llaves?

Msico 1 Resiste con fortaleza,
porque si quedas desnudo
del don de [a fortaleza 860
serds vencido en fa lucha.

vv. 840-43 Copla de romance asonantada correspondiente a la intervencién
musical. '

v. 842 jerarquias celestes: las nueve jerarquias de los dngeles; bastard al curioso
lector ver «De angelis» en las Etimologias isidorianas (V11 cap. 5), sobre los atri-
butos y caracteristicas de estas nucve jerarquias angélicas, a saber, dngeles, arcdn-
geles, tronos, dominaciones, virtudes, principados, potestades, querubines y serafi-
nes.

v. 845 caja: «se llama también el tambor, especialmente entre los soldados»
{Aut}. Comp. Calderén, LC, p. 1809 «Y porque al compis de clarines y cajas /
ninguno ern su imperio ignore el pregdn, / clarin sean las aves, ganando el silencio,
/ las copas sean cajas, perdiendo el rumor»; id., NH, p. 627: «Cantan los dos coros
[...]y antes gue acaben suwenan cajas v trompetas», <Suenan cajas y trompetas, y
sale la Milicia».
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Dronisio Sirindo la voluntad
confieso que soy perdido
y doy puerta a la maldad.
Virgen, vuestro favor pido, 865
por vuestra santa humildad.

Musico 2 Gusta este manjar sabroso.

Musico 1 Mira que es pildora oculta.

Musico 2 Es un deleite apacible.

Musico 1 Es tormento de garrucha. 87C
Mtsico 2 Gusto que al cuerpo recrea.

Mdsico 1 Nublado que al alma ofusca.

Mdsico 2 Descos con cumplimiento.

Msico 1 Cumplimiento en cosa injusta.

Mtsico 2 Es paraiso del mundo. 875
Mtsico 1 Es infierno que pronuncia

contra ti cruel sentencia;
mira que la gloria es mucha.

(Salen los Vicios por wna puerta, cantando, y las
VIRTUDES por oira.)

Vicros No te apartes del mundo,
£0Zza SUs gustos. 880
VIRTUDES No les vuelvas la cara,
que son 11justos.
Vicios El gusto y recreo
te ofrece vitoria,
VIRTUDES Si quieres la gloria, 385
refrena el deseo.
Vicios Es muy dulce arreo
sabrosos gustos.
VIRTUDES No les vuelvas la cara,
que son injustos. 890

v. 868 pildora: se entiende aqui ‘venenosa’,

v. 870 de garricha: tormento que consistia en colgar al reo de una cuerda en
una garrucha para que con su propio peso sc atormentase {DRAE).

v. 887 arreo: ‘sin cesar, continuamentc’, o sea ‘es muy dulce tener sabrosos gus-
tos continuamente’,
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Vicros Gusta las delicias
del tiempo amoroso.

VIRTUDES Si quieres reposo,
huye esas caricias.

Vicios Goza las primicias 895
de dulces gustos.

VIRTUDES No les vuelvas la cara,
que son 1njustos.
Las Virtudes se suben
al sacro cielo, 900
y los Vicios se parten
para el infierno.

(Vase la MUsica, y sale un ANGEL y ¢l DEMONIO.)

AncEL ¢ Ya no quedaste excluido?
Demonrto Mientras en carne viviere
de mi no se ha despedido; 905

mientras un Cuel‘po no muere

sujeto estd a mi partido.

Desde que hice a Addn pecar

ninguno de mi tormenta

no se ha podido escapar. 910

ANGEL T mientes, y ten gran cuenta
que contra ti he de alegar.
¢Jeremias no ha salido

del vientre santificado?

Demonio Si, pero fue concebido 915
en original pecado.

P

ANGEIL ¢Qué importa, s1 no ha nacido?
También lo ha sido San Juan.

DemonIo Y en coyuntura ha pecado.

v. 909 Nueva alusiér a la universalidad del pecado original.

v, 914 santificado: Jeremias fue santificado desde el vientre de su madre: «An-
tcs que yo te formara cn el seno materno te conoci, y antes que ti nacieras te
santifiqué y te destiné para profeta entre las naciones» {Jeremias 1, 5). San Agustin
y otros Padres creen que Jeremias fue purificado del pecado original antes de
nacer, como San Juan Bautista, segin schala mds adelante el v. 918. Comp. C. a

.Lapide, IX, 72, 1; X, 526, 2; X11, 13, 1; XVI, 11, 1.
v, 918 San Juan: rima mala en [a quintilla (vv. 91§-22); el sentido es buenae.
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ANGEL

Demonio

ANGEL

Demonio

TiRSO DE MOLINA

Fue misterio, en conclusién,
porque a Cristo ha asegurado
en la gentilica unién.

Y el profeta Samuel

también ha entrado en la lista,
que gobernd el pueblo fiel,

y el gran precursor Bautista

y la madre de Emanuel.

Calla, que oyendo su nombre
me abraso con mds rigor,

que en ella Dios se hizo hombre

y fue un exceso de amor

que no hay a quien no le asombre.

A un Dios que su ser abarca
los concavos tierra y cielo,
le encerrd esa humilde arca
y le hizo venir al suelo

para entregarle a la Parca.
iPesar de su nacimiento

y el dia que fue engendrada
para aumentar mi tormento!
¢Que una nifia delicada
tuvo tal merecimiento?

Vade retro, Satands.
Eximete del derecho

que aqui pretendiendo estds;
parte para el reino estrecho
y no vuelvas aqui mds.

¢ Ya td te haces mandén?
¢Eres de masa mis alta
que yo? Mas ya mi opinidn

920

925

930

935

940

945

950

v. 927 la madre de Emanunel: a madre de Cristo, la Virgen. En la época toda-
via no era dogma la Inmaculada Concepcién. En este pasaje se habla de personas
que fueron purificadas antes de nacer, pero que fueron con todo concebidas en
pecado original. Cristo no tuvo pecado original, y la Virgen tampoco, segin el

dogma de la Inmaculada Concepcién. Para esto ver Tirso, LC, nota de v, 937,

v. 943 Vade redro Satanas NA. La de NA, mds que errata es otra forma, cono-
cida en la época y que es intermedia entre Ia latina y la popular «arredro», o
«arriedro», pero en boca del 4ngel parece mds propia la estrictamente latina que
recoge kas palabras que Cristo dirige a San Pedro: «Vade retro me Satana» (Marcos
8, 33) y que pasaria a ser férmula de exorcismos. Enmendamos, como el resto de

editores.
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después que hice la falta
perdid la reputacidn.

AncEL Dionisio, ten confianza
y sirvate la experiencia
de jamds hacer mudanza. 955
Abraza con penitencia
fe, caridad y esperanza;
ven conmigo, que el lugar
donde la tienes de hacer

te tengo de sefialar. 960
Dronisio En todo he de obedecer.
Ancrr Ansi podris acertar.

(Vanse, y sale MarceLa)

MaRrCELA Poderoso Sefior, divina esencia,
¢cdmo la real palabra que habéis dado
no cumplis pronunciando la sentencia? 965
¢El casto pecho es bien quede violado
—y el delito se quede sin castigo-,
que a vos, Sefior, estaba dedicado?
Siel grande exceso que éste hizo conmigo
con él disimuldis, podrd mafiana 970
volverse contra vos hecho enemigo.
De aquesta condicién fiera y inhumana,
¢qué se puede esperar, Dios podeloso,
sino que mientras mds, sea més tirana?
]ustu:m pido, Dios santo y piadoso, 975
justicia pido, Dios santo y clemente,
que o0s hard la razdn ser riguroso.
Mas si es, buen Dios, acaso conveniciite
que se haya de mostrar vuestra clomencia,
su voluntad se cumpla eternamente 980
ddndome para el caso suficiencia.

(Corren la covtina y aparece CRSIO atadas las ma-
nos, y hincase de rodillas MARCELA.)

v. 962 Acot. «Vanse, y sale Marcelo» NA {crrata, subsanada por todos los ed:-
tores}.

v. 980 s woluntad: de la clemencia divina, 2 menos que sea mejor leer simple-
mente «tu voluntad». Todas las ediciones leen «su voluntad».
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Crisro

Marcrra

Cristo

TIRSO DE MOLINA

Mareela, tu peticién

es justa conforme el celo

que tiene tu corazon,

mas no ves que tiene el cielo
mds alta la perfeccidn.

Los corazones humanos
guieren vengar su intencién
cuando vienen a las manos,
sin mirar la obligacién

gque dCan a4 Sus llefﬁ'lanos.
Es del hombre condicidn,
que si asi la mfia fuera

no hubiera generacién

ni hombre ninguno no hubiera
que alcanzara salvacién.

Es mi oficio perdonar
dando diversos pregones
porque os vengdls a enmendar,
y tii, Marcela, me pones
culpa sin poder pecar.
Tiene mis manos atadas
Dionisio {;ti no las ves

una con otra enlazadas?),

y ha puesto a mis sacros pies
cargas de plomo pesadas;
ningin paso puedo dar

para en ¢l hacer castigo,
porque no me da lugar.

Las manos, td eres testigo,
que no las puedo mandar,

¢No sois el sumo saber
y la suprema deidad?
:Esto cémo puede ser?

A mi mucha potestad
esto le quita el poder.

985

990

995

1G00

1005

1010

ic15

(Cdrrese otra cortina y aparece DioNisio desnudo,
salpicado de sangre, y una deceplina en la mano con

v, 1001 sin poder pecar: Cristo no puede pecar, no pucde tencer culpa ninguna.
v. 1014 En la princeps este verso se atribuye a «Christ.». Las ediciones corrigen
el error y lo atribuyen a Marcela.
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sangre, y alrededor del cuello una soga, y Santo Do-
MINGO con #na lanza.)

Mazrcira Jests, qué gran compasion!
I » q g P
CrisTO Este es Dionisio, Marcela,
de quien quies satisfacidn,
que con gran cuidado vela 1020

por imitar mi Pasidn.

Su dspera penitencia

dejé mis manos atadas

y se acogi6 a mi clemencia;

acdbale 0 a lanzadas, 1025
que a mi me hace resistencia,

Toma a Domingo esa lanza

y con tu mucho rigor

ejecuta cruel venganza,

MaRCELA Yo le perdono, Sefior. 1030

CrisTO La virtud todo lo alcanza.
Has ganado gran vitoria,
y serds remunerada
porque quede tu menioria
en ¢l cielo coronada 1035
con la corona de gloria.
Perdonaste tu enemigo
y esto por amor de mi;
hallaste en ¢l cielo abrigo,
y el que no lo hiciere ansi 1040
jamds podrd ser mi amigo.
Si en la oracién me decis
que perdonidis los errores
y de obra no lo cumplis,
alcanzaréis los favores 1045
conforme lo que pedis.
El que perdonado hubiere
ése sera perdonado,
y aquel que no lo hiciere
ése morird en pecado 1050
si en vida no lo cumpliere.
Y porque humanos disfraces

v. 1030 Yo le; pero no, Sefior NA. Lectura deturpada de la edicién principe, ya
enmendada por los demds editores modernos.
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CristO

Dionsio

Cristo

Marcrra

Cristo
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a humildes Pedros y Hanos
no estraguen con antifaces,
dad acd entrambos las manos,

que quiero yo hacer las paces.

(Aparta las manos.)

¢Cémo tenéis desatadas
las manos, sacro Sefior,
que estaban con sus lazadas?

Finezas son del amor

de mis entrafias sagradas.
Para hacer bien y premiar
tengo mis manos abiertas,
que es mt oficio perdonar;
tengo aquestas cinco puertas
por donde pueden entrar.

(Llegan y danle las manos derechas.)

Dionisio,  quies por esposa
a Marcela?

¢ Quién podri,
Sefior, hacer otra cosa,
o quién se lo negara
a mujer tan virruosa?

Y vos, Marcela, ¢queréis
a Dionisio por esposo?

Sefior, gran merced me hacéis,

que con lazo tan precioso
cumplis lo que prometéis.

Guardaréis conformidad,
y tomando mi consejo
abrazaréis la humildad,

y no quebréis el espejo
del don de a castidad.

El rosal que ha producido
los hijos de bendicidon

que a los cielos han subido
rezaréis con devocidn,

v. 1055 entrabmos NA (errata).

v. 1065 cinco piertas: las cinco llagas (pies, manos y costado) de Cristo.

v. 1082 rosal: el rosario.

1055

1060

1065

1070

1075

1080

1085
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sin que haya punto de olvido,

porque sus cindidas rosas

con el olor tan suave

y fragancias olorosas

tienen del cielo la Have 1090
para las almas piadosas.

Siempre vivid con limpieza,

y del alma la quietud

guardaréis con gran pureza,

que guardan a esta virtud 1095
la templanza y fortaleza.

Y vamos, que a ser madrina

viene mt sagrada madre

con su beldad peregrina,

que la envia el alto Padre 1100
con su musica divina.

(Entra un bailarin, y M0sicos cantando, y un ANGEL
con una fuente, y en ella dos guirnaldas,y la Viraen
detrds las manos puestas, y dan vuelta al tablado.)

Msicos De la gloria ha bajado
la flor divina
por honrar alos novios
y a ser madrina. 1105
Baja la princesa
de la jerarquia
que da luz al dia
su rara belleza.
Es mar de limpieza, 1110
fuente cristalina,
por honrar a los novios
y a ser madrina.

(Llega la VIRGEN, y toma las guirnaldas, v péneselas a

los desposados.)

v, 1101 Acot. manos puestas: poner las manos es «juntarlas para orar y rogar a
Dios pidiendo misericordia» (Correas, p. 631). Autoridades amplia esta definiciéa:
«Levantarlas y ponerlas extendidas y juntas, o cruzados y entretejidos los dedos
unos con otros delante def peche, o que regularmente sc cjecuta para hacer ora-
cién o para pedir piedad o misericordia». Comp. Cortés de Tolosa, Lazarillo de
Manzanares, p. 98: «y poniendo las manos y clavindolos en el ciclo me bendijo»;
Lazavillo de Tormes, p. 119: «El seiior comisario se hincé de rodillas en el pilpito
y, puestas las manos y mirando al cielo, dijo ansi». '
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VIRGEN

TIRSO DE MOLINA

Tened siempre en la memoria
el premio de la vitoria,
porque la bondad inmensa
acd os da esta recompensa

y alld os ha de dar la gloria.
Estimad con gran pureza

el favor de su grandeza

y el que mi Hijo os ha hecho
la voluntad de mi pecho,

y vivid con gran limpieza.
De Domingo la oracién,

del Angel la intercesién,

de los cielos fa asistencia,

de Dios la suma clemencia,
y en premio de la oracidn,
cubiertos de casto velo,
recibiréis gran consuelo

cuando os venga a la memoria,

Y aquf hace fin la historia
de La madrina del cielo,

1115

1120

1125

1130
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Maricia

Er Avma

LA NINFA DEL CIELO
AUTO SACRAMENTAL

PERsONAS

Er Pecabo

La MeEMORIA La Marvicra
LaVorunTap ErDgrerme
F1 ENTENDIMIENTO CrIsTO

T.os Msicos

(Salen el Prcavo, muy galin, de caza; la Maticia y el
DELEITE.)

¢Dirds que no es necedad

la caza en que el tiempo pierdes,

pues que dejas la ciudad

y en aguestos campos verdes

quieres Selﬂbraf tu Inaldad? 5
Un filésofo decia

que en la soledad hallaba

el bien que le ennoblecia,

Y Cuaﬂdo entre hon‘lbl’CS andaba

s6lo en los vicios crecia. 10
Vimonos a las ciudades,

que alli, si te persuades,

Pecado, a sembrar tus leyes,

de emperadores y reyes

postrards las majestades. 15
Allf hailaras la traicidn,

ya entre amigos tan usada,

la cortesana ambicidn,

la mentira entronizada

y honrada la adulacién, 20
Alli si que se consiente

hurtar ya piblicamente,

alli reina la avaricia,

v. 6 Hay varios dichos sobre el beneficio de la soledad para la fxlosofn, pero
no apuramos la fuente exacta si es que la hay.
v. 23 avaricia: en MS, debajo, tachado, «maligia».
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causa de que mi malicia

se adore en trono eminente. 25
All, cazador mayor,

cazards mucho mejor,

que en la calle y en la plaza

tienes segura la caza

con que aumentes tu valor. 30
Sal de agueste campo incierto

si no pretendes quedar,

Pecado, vencido y muerto

del que quisiste tentar

otra vez cn el desierto. 35

Pecano Mucho me espanto que ignores,
Malicia, si tu rudeza
no es para intentos peores,
que en este campo y maleza
mis gavilanes y azores 40
suelen hacer presas tales
que después honro con ellas
mis palacios imperiales;
mal mi desinio atropellas
con razones desiguales. 45
En esta ribera amena

v. 26 cazador: los cazadores como persegnidores del justo aparecen en el salmo
123, 7: «Anima nostra sicut passer erepta est de laqueo venantium; laqueus contri-
tus est et nos liberati sumus» (‘Nuestra alma como un péjaro escapd del lazo de
los cazadores; el lazo se rompié y escapamos’}. San Agustin glosa este pasaje en el
sermén 3138, 2: «Se han tendido las redes. Estds oyendo a los cazadores... He
aqui que los santos mdrtires viendo dénde habian tendido los cazadores sus
redes... tuvieron que padecer; mas por eso mismo no fueron atrapados. (Qué
riquisimo botin, qué abundante caza hubiese tenido la impia Babilonia para
alimentarse si hubiese negado al Sefior el obispo Ciprianos» («Extenta sunt retia.
Audis venantes... Ergo martyres sancti videntes, ubi venatores tetenderunt retia...
passi sung, sed patiendo non sunt capti. Quali sagina pracdae, quali pinguedine
venationis Babylon impia pasceretur, si a Cypriano episcopo dominus negare-
tur»). Comp. también San Agustin, sermén 306C, 5: «El lazo de tos cazadores y
fas asechanzas de los perseguidores» («Laqueus venantium, insidiacque persequen-
tium»). La imagen se repite a menudo en los salmos, comp. salmo 90, 2-3: «Spera-
bo in cum quoniam ipse liberavit me de laqueo venantium et a verbo aspero»
“Esperaré en Dios porque €l me fibrard def lazo de los cazadores y de la palabra
dura’. Para mds comentarios pertinentes de San Agustin ver sus Enarraciones
sobre los salmos, lugares correspondientes.

vv. 34-35 Alusién a {as tentaciones de Cristo en el desierto: ver Tirso, LC, v.
977, vy loa de CD, vv. 237-44,
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donde forma laberintos

ese arroyuelo que suena

(a quien verdes terebintos,

lirio azul, blanca azucena, 50
coronan en estos prados

donde miras trasladados

los gustos del parafso),

el Alma es nuevo Narciso,

si son de Eco mis cuidados. 55
Aqui en esta soledad,

como predijo el profeta,

del Alma estd la beldad,

aqui los cielos sujeta

con caridad y humildad, 60
aqui en Dios arrebatada

mi aguda vista deslumbra,

pues de la oracidn guiada

hasta el empireo se encumbra,

en su Hacedor confiada. 65
Ninfa destos campos es,

de penitencia vestida,

que es su mayor interés.

Dame ayuda con que impida,

Malicia, el dafio que ves. 70
Ofendido a caza salgo,

v. 49 terebinto: «drbol de mediana altura. Tiene la corteza cenicienta, las hojas
largas, tiesas y siempre verdes» (Aut).

v, 50 lirio azul: o cdrdeno; ver Tirso, MC, v. 829.

vv. 54-55 Narciso, Eco: 1a ninfa Eco, enamorada de Narciso, que a su vez se
enamora de s mismo, al morir desaparece y se convierte en una voz que repite las
dltimas sifabas de las palabras que se pronuncian.

v. 56 soledad: comp. Isafas 35, 1: «saltard de gozo la soledad y {florecerd como
firlo»; 40, 3; «enderezad en la soledad las sendas de nuestro Dios»...

v. 61 arrebatada: “en éxtasis’.

v. 64 ymperio MS, que no hace bucn sentido. Adoptamos la misma enmienda
que BR, PP y ME. Impirco o empireo es el dltimo cielo en el que se sitda Ia resi-
dencia de la divinidad: «este cielo es de inmensa y inestimable luz, y de una
divina claridad resplandegiente sobre humano entendimiento y capagidad, por lo
cual se Hlama Empireo, gue quiere dezir fuego; y no porgue sea de naturaleza y
sustangia de fuego, sino por el admirable resplandor y glorioso alumbramiento
que de s{ cmana v progedes (Villaldn, Ef adtalon, p. 319). Comp. Calderén, GD,
p. 100: «El'impireo estd después, / corte de este gran monarea, / silla de este gran-
de rey»,
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que contra aquesta paloma
quiero probar lo que valgo.

Mavrcia Pecado, otro intento toma,
que el caballero, el hidalgo, 75
el rey, el emperador,
el plebeyo, el mercader,
se pueden cazar mejor.
Allf te podrds valer

entre el confuso rumor. 80
Prcapo iAsi enojado te escucho!
MatIcia Las ciudades son mti centro,

que en el campo, cuando mucho,
un Pablo, un Antonio encuentro,
y en vano con ellos fucho. 85

Prcapo Pues porque hay dificultad
mayor, en la soledad
muestro mi fuerza invencible.

Maricia Tt pretendes lo imposible,

Pecapo Calla, que eso es necedad; 90
en los desiertos hall6
peligro el apéstol; yo,
Malicia, entiendo lo gue es:
«jAy! (dice el Eclesiastés)
del solo que si cayé 95
no tiene quién le levante»,
Para condenarse sobra,
Malicia, un pequefio instante.

Derrrig Bien dices; ponlo por obra,
lleva tu intento adelante, 100
Mavicia No porque te doy consejo

de seguir tus pasos dejo;
intenta lo que quisieres.

v. 79 alli te podea valer MS, BR, PP y ME (pero BR, PP y ME proponen en
nota lz enmienda que adopranos).

v. 80 ente MS (errata, que ya subsanan BR, PP y ME).

vv. 83-85 campo, Pablo, Antonio: se repite ¢l motivo en Tirsa, MC, vv, 795-9%:
«¢Queréis desierto de Egipto? / Podréis imitar a un Pablo / que enerd alif desde
chiquito, / u Antonio, a quien tenté el diablo / y él le eché de su distriton.

vv. 94 y ss. Cita bastante cercana al original de Eclesiastés 4, 10.
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Pecano Deleite, de tus placeres
le pinta al Alma un espejo. 105
La tarde declina y ya
se recoge, segln creo.

Maricia Acompaiftada vendrd,
PECcADO Si entre mis brazos la veo,
dichosa caza serd. 110

(Sale el ALMA, bizarra, y el ENTENDIMIENTO, de wiejo,
la Voruntan, de willano, y la Memorua, de dama, y
Musicos.)

Mustcos (Cantan.) Madre, la mi madre,
$1 morena soy,
andando en el campo
me ha tostado el sol.

Arma Mi Memoria, Voluntad 115
y Entendimiento, por quien
en aquesta soledad
conozco el supremo bien,
hoy conmigo os alegrad;
partes integrales mias, 120
haced nuevas alegrias,
pues que veis la perfecion
de mi ser.

vv. 111-14 Explicitamos la mencidn del locutor «Misicas», segiin se desprende
de la acotacion precedente. MS, BR, PPy ME omiten el locutor. Repetimos el
proceso en vv. 338-49, 375-86 y 1012-15; en v. 111 acot. «Canten» MS; cambiamos
al presente de indicativo, igual que BR, PP y ME. La cancién imita férmulas
tradicionales: «<Madre, [a mi madre, / si morena soy, / andando en el campo / me
ha tostado ¢l sol» (Frenk, 1987, atim. 138}, con este ¢jemplo de Tirso, entre otros
seniejantes.

vv. 115-16 Memoria, Voluntad, Entendimiento: las potencias del alma (memo-
ria, entendimiento y voluntad) y los cinco sentidos que proporcionan los datos
sensibles, son clementos fundamentales en el universo del auto sacramental, don-
de a menudo aparecen en forma alegérica como persomajes: las potencias son
personajes, por cjemplo, del calderoniano El pleito matrimonial del cuerpo y ¢l
alma... La delimitacién cxacta de las potencias puede variar algo con los autores,
que a veces incluyen la memoria y otras no. Bartolomé de Carranza, por cjemplo,
escribe en su Catecismo cristiano: «El alma del hombre tiene dos potencias gene-
rales por las cuales hace todas sus operaciones; y todas las otras particulares, como
los sentidos interiores y exteriores, se gobiernan y son movidas por estas dos: la
una es entendimiento, la otra es voluntad» (1, p. 357},
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ENTENDIMIENTO Tienes razdn,
dichosa, si en Dios confias;
eres Alma racional, 125
sustancia a Dios semejante,
indivisible, inmortal.
Tu hacedor mismo es tu amante,
tu patria la celestial.
Mira cémo te goblernas 130
de mi consejo guiada,
con gue el bien y el mal diciernas;
mira que hay vida prestada,
y hay gloria y penas eternas,
MeMoORIA Acuérdate de quién es, 135
Alma, el que te redimid,
porque no yerres después.

Arma Voluntad, ;qué dices?
VoLunTan Yo,
¢qué he de decir? T lo ves;
ese bien barbado viejo, 140

cuya prudencia y consejo

es vuestro despertador,

os predicard mejor

que yo: en su mano lo dejo,

y esa seflora mirlada ' 145

v. 126 a Dios semejante: ¢l hombre es creado a imagen y semejanza de Dios,
segiin ¢} concepto divino del ser humano: Génesis 1, 26: «Faciamus hominem ad
similitudinem et imaginem nostram». San Agustin, PL, 42, col. 475, explica que
«ad similitudinem et imaginem nostram» se refiere al alma racional, no al cuerpo:
«sed quia hoc utrumque interius [alma racional] et exterius [cuerpo] simul unus
homo est hunc unum hominem ad imaginem suam fecit, non secundum id quod
habec corpus [...] sed secundum quod habet rationalem mentem». Santo Tomds
ensefia que ¢l hombre no es semejante a Dios con semejanza de especie, como lo
son hijo y padre, sino por representacion de la razén entendida por Dios, como la
casa que se encuentra en da materia s semejante a la casz que se encuentra en la
mente del arquitecto: «licet creaturae non pertingant ad hoc quod sint similes Deo
secundum suam naturam similitudine specie, ut homo genitus homini generanti,
attingunt tamen ad eius similitudinem secundum repraesentationem rationalis
intellectae 2 Deo, ut domus quae est in materia domui quae est in mente artificis»
(Suma, 1, q. 44,3 ad 1),

v. 145 mirlada: «entonada, grave y que afecta sefiorio en el rosiro» {Awur)
comp. Quiflones, El examen de maridos, p. 757: «no hay nada que se intente / que
a esta dama mirlada le contente»; Quevedo, Un Herdclito, nim, 279, vv. 75-76:
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que siempre os estd acordando

tanta historiaza pasada:

bien sabemos cémo y cuindo

el Alma a su Dios agrada.

¢Para qué todos los dias 150
anddis con filosofias?

¢Ella su libre albedrio

no tiene?

ENTENDIMIENTO Con loco brio
en ser villana porfias.
Atma S(?segaos. ¢Qué gente es ésta? 155
Bizarro talle.
Pecapo Llegar
quiero, TG, Malicia, apresta
tu poder.
Maricia No hay que dudar.

«Saca la otra mirfada / de la arca o de el escritorio, / como pudiera unos guantes, /
Una garganta y un rosero»,

v. 147 tanta historiaza pasada: asi leemos en MS, aunque debajo, tachado, pone
«tanta mem pasada», Jo que indica que ef copista iba a escribir «tanta memoria
pasada» y luego optd por cambiar el sustantivo. Nétese ¢l sentido despectivo de
historiaza, vor que mantenemos, igual que BR y PP. ML se decide por transcribir
«tanta historia pasada», pero el verso queda corto, y no recoge la connotacién
despectiva pertinente,

v. 152 ella su libre albedyio: enfadada, la Voluntad usa el tratamiento de terce-
ra persona para su interlocutor (ver Tirso, LC, nota de v. 615); libre albedrio: «La
libertad que Dios dejé a la voluntad humanra para elegir lo bueno y lo malo, de
que pende el mérito o demérito del hombre» (Aut). Ver Frutos, 1948, pp. 9-12. En
general es doctrina candnica que el albedric humano sin la ayuda de la gracia se
inclina ficilmente al mal, y que la gracia es necesaria para que el albedric humano
persevere en buscar el bien, La autoridad de San Agustin y otros Padres, recogida
en los cdnones del Concilio de Efeso lo explicita con insistencia. Comp. la Carta
del Papa Inocencio al Concilio de Cartago: «Después de sufrir antafio su libre
albedrio, al usar con demasiada imprudencia de sus propios bienes, quedd samer-
gido, al caer, en lo profundo de su prevaricacién, y nada hallé por donde pudiera
levancarse de alli [...] si mds tarde no le hubiera fevantado, por su gracia, la venida
de Cristo» (Denzinger, 1963, niim. 130). Y en otros lugares: «confecsamos a Dios
por autor de todos los buenos efectos y obras y de todos los esfuerzos y virtudes
por los que desde el inicio de la fe se tiende a Dios, y no dudamos que todos los
merecimicntos del hombre son prevenidos por la gracia de Aquel {...] por este
avxilio y don de Dios no se quita el libre albedrio, sino que se libera, a fin de que
de tenebroso se convierta en ldcido, de torcido en recte, de enfermo en sano, de
imprudente en prévido» (Denzinger, 1963, nim. 141). Comp. Calderén, V§S§, p.
1391: «ddndole un libre albedrio / con que use del mal o ¢ bien».
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VOLUNTAD ¢Gente extrafia en la floresta?
Arma Deben de ser cazadores. 160
Maricra Buenas noches, gente honrada.

ENTENDIMIENTO  Salutaciones mejores
quisiera. Alma, no me agrada
el traje destos sefiores.
«Noches» te dan, no los creo. 165

VOLUNTAD ¢No ves que es hacer la salva?

Enrenpimiento  Voluntad, a lo que veo,
en la noche y no en el alba
tienen aquestos su empleo.

Prcapo Hermosisima sefiora, 170
un cazador soy perdido
desde que salié la aurora,
pero no me he arrepentido,
porque ya mi pecho adora
vuestro rostro angelical. 175
Hospedadme si queréis
en vos misma, que en mi mal
tanto contento hallaréis
que os admire su caudal.
Mirad que ¢l pecho se abrasa 180
por gozar vuestra hermosura;
dadme entrada en vuestra casa.

v. 166 hacer la salva: «Vale también disparo de armas de fuego en honor de
algtin personaje, alegria de alguna festividad, o expresién de urbaridad y cortesia»
{Aur). Comp. Calderdn, SE, vv, 1637-38: «Vuelva la alegre salva / de tierra y mar a
saludar al albar; id., TE, p, 1682: <A cuya aclamacidn, a cuya salva»,

v. 168 noche: simbolo de muerte y pecado; con el pecado, la Naturaleza hu-
mana entra dentro del reino de las tinieblas. Para San Agustin, La cindad de
Dios, libro X1, cap. 7, fa noche es la separacién por parte de la criatura de Dios:
«Hemos de poder entender también convenientemente de alguna manera la tarde
y la mafana de ese dia. La interpretacion serfa que Ia ciencia de la criatura, en
comparacién con fa del Creador, atardece en cierto modo y asimismo amanece y
se hace mafiana cuando clla se endereza a la alabanza y al amor del Creador. Y
no declina a la noche cuando no abandona al Creador por causa de la criatura»,
Ver Haag ez al., 1987, p. 1339: «la noche es simbolo de desgracia, de muerce y del
tiempo del pecado y de la ignorancia que ha empezado para toda la humanidad
después del pecado de Addn»,
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ENTENDIMIENTO Ay, Alma, tu desventura
temo ya! Muéstrate escasa
con éL.

Arma Vuestro talle obliga 185
a serviros y a hospedaros.
¢Quién sois, para que yo diga
que me ocupé en regalaros?

EnrenpmviENTO  (Que ansi su apetito siga!

Arma Rica soy, que Dios me ha dado 190
un cuerpo a quien vivifico,
que es otro mundo abreviado;
mi patrimonio es muy rico,
gozo un opulento estado,
a una patria eterna voy, 195
y todo cuanto aqui veis
me sirve mientras estoy
en el mundo.

Pecano Que escuchéis
os ruego y sabréis quién soy:
yo soy aquel que en el real palacio 200
del Monte celestial def Testamento

v. 189 apetito: ver Tirso, MC, nota de v. 821.

v. 191 wivffico: recoge ta doctrina del alma como forma o «acte primero del
cuerpo natural organizados, seglin Asistételes, De anima, 11, 1, 412 27b 5, seguido
de Santo Tomds, De anima, 11, 1-4, Ver también San Agustin: el cuerpo estd
contenido en cierta forma y especie, sin la cual no seria cuerpo: «corpus aliqua
forma et specie contineri, quam si non haberet, corpus non essee» (Soliloguiorum,
I, 17,31, en CSEL, 89, 09102); el Concilio de Viena de 1312 anatematiza a quien
osare defender que el alma racional o intelectiva no es esencialmente la forma del
cuerpo humano: «si quis [...] defendere [...] praesumpserit, quod anima rationalis
scu intellectiva non sit forma corporis humani per sc et essentialiter, ramquam
haereticus sit cenasendus» (Denzinger, 1963, nim. 902).

v. 192 mundo abreviado: el hombre es un microcosmos o munde pequeiio;
concepto comin desde el neoplatonismo. En Glossa ordinaria, PL, 114, col. 243:
«minor mundus homo dicitur»; Pérez de Moya, Filosofia secreta, 1, pp. 55-56: «¢l
hombre se dice toda criatura. Asi le llama San Marcos porque en el hombre cifrd
Dios todo lo que hay en el mundo [...] los filésofos le Haman microcosmos, que
quiere decir mundo menor». Pero baste remitir al libro de Francisco Rico, El
peguefio mundo del hombre, para el estudio de semejante motivo, innumerable en
el Siglo de Oro. Comp. Firso, HP, vv. 101-04: «Sea bien venido / por gobernador /
el virrey del orbe, / el mundo menos»,

v. 201 Monte del Testamento: el Monte del Testamento (o Monte de la Reu-
nién} se suponiz situado al extremo norte sobre las estrellas de Dios; en ¢l queria
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puse mi solio en el sublime espacio
que excede la altitud del firmamento.
El zafiro, el crisélito, el topacio,
fueron de mis alcobas pavimento, 205
p
y en carreras hermosas de alabastros
hollé los cielos y pisé los astros.
Y . .

Yo soy el que mirando mi belleza

) y q- . 3
quise del mismo Dios ser semejante
por no adorar a la naturaleza 210
humana en Dios, si dél es tan distante;

) »

perdi por mi soberbia la riqueza
mayor, pero no es justo que me espante,

asentarse el rey de Babilonia para ser semejante a Dios, Es reminiscencia de la
antigua mitologia oriental (cananea). Isafas 14, 11-14 («Quomodo cecidist de
caelo, Lucifer, qui mane oriebaris? / corruisti in terram, qui vulnerabas gentes, /
qui dicebas in corde tue: In caclum conscendam, / super astra Dei exaltzbo solium
meum, / sedebo in monte testamenti, / in lateribus Aquilonis, / ascendam super
altitudinem nubium, / similis ero Altissimo») no piensa en un monte determina-
do, Habitar en él es privilegio de Dios. Otras veces parece identificarse con el
Sinaf: ver Auscjo et af.,1987, s. v, monte de la reunién. Comp. Tirso, HP, vv. 15-18:
«desde agora me verds, / que aunque del querub naci / que el Monte del Testa-
mento / intenté asaltar por mi»,

v, 202 solic: evoca cl texto citado en {a nota anterior, cuando dice ¢l demonio:
«super astra Dei exaltabo solium meum».

v, 204 crisélito: un tipe de silicato, piedra preciosa.

v. 209 del mismo Dios ser semejante: comp. De la Vordgine, La leyenda dora-
da, II, pp. 620 y ss.: «Miguel significa quién como Dios [...] viendo que Lucifer
queria equipararse a Dios, se lanzé contra él v sus partidarios, los expulsd de la
bienaventuranza v los dejé aherrojados hasta el dia del juicio». Ver Tirso, loa de
CD, vv. 84-100,

v. 212 soberbia: referencia a la rebelidn de Lucifer. Su pecado fue de espiritu, de
soberbia. Si bien para algunos Padres (San Justino, Atendgoras, Tertuliano, San
Clemente Alejandrino, San Ambrosio) fue un pecado de concupiscencia, la mayo-
ria optan por la soberbia, come San Agustin, San Gregorio Magno, (Morafia,
XXXIV, 21) y Santo Tomds, Suma, 1, q. 63 v 1I-11, q. 162, a. 3: «El pecado del
primer dngel v el de los inferiores fue de soberbia». Comp. Edesidstico 10, 15:
«Quoniam initivm omnis peceati est superbia», El relato mds completo de la
rebelién de fos d4ngeles se encuentra en los textos apécrifos: Evangelio de San
Bartolomé, IV, atims, 52-56. Ver LC, v. 507 y nota,

v. 213 «mayor, pero no es justo que me espante» asi en MS, que hace sentido
perfecto. BR no descifra del todo la enrevesada letra del original y eree leer «Ma-
yor, mas no es desto que me espantos, lo cual no puede interpretarse bien y le
hace anotar: «El verso del manuscrito no es verso ni puede ser de Téliez. Léase
“Mayor, mas no es desto que me espanto”». Dicho esto en el aparato de notas de
la versién palcogrifica, luego escribird en la versidn modernizada: «mayor, mas
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que no me pesa, antes con rabia fiera

otra vez lo intentara, si pudiera. 215
Bajéme al mundo, en él vivo adorado:

de la risa del alba al sol dormido

como oriculo he sido consultado,

en estatuas de bronce he respondido,

mis altares divinos ha bafiado 220
sangre que en honra mia se ha vertido.

O sean de mis cultos inventores

de Belo, o ser afanes los errores,

desto no me espanto». PP sigue a BR. ME transcribe «mayor; pero no ¢s desto
que me espante».

v. 215 otra vez lo intentara: muestra de la imposibilidad de arrepentimiento
del demonio, pues los dngeles son inflexibles. La voluntad del demonio permane-
ce obstinada en el mal pues la voluntad del dngel se adhicre de manera inmutable,
porque el albedrio del dngel es flexible antes de elegir, pero no después: «Voluntas
daemonorum obstinata est in malo {...] voluntas autem angeli adherer fixe et
immutabiliter [...] liberum autem arbitrium angeli est flexible {...] ante electio-
nem, sed non post» {Santo Tomds, Suma, 1, q. 64, 2. 2 in ¢). Comp. Calderdn, RC,
p- 1323, donde dice el Furor: «la diferencia / cstd en que, inflexible yo / v ¢l [el
hombre] flexible, yo no pueda / arrepentirme y &l si»; en el mismo auto, p. 1323
«y yo incapaz de la enmienda». Ver v, 360,

v, 217 visa del alba: expresidn tépica; refr el alba se llamaba al rayar el alba (ver
Cov.). Comp. Tirso, AG, vv. 2331-33: «y cuando el alba sc ria / madrugande,
llegaremos / a la Mota»; Calderdn, GD, p. 102: «despierta a la dulce salva, / y sale
riyendo el alba / de ver lorar a la Aurora. / Risa y ldgrimas agora / con que
iguales en belleza / descubren gusto y tristezax; id., AD, p. 1363: «que en menudos
granos cuaja / o bien de la aurora cl llanto, / o bien la risa del alba». Le consultan
desde el amanecer al anochecer, o bien ‘de oriente a occidente’,

v. 219 estatuas de bronce: atusion a los idolos; de bronce son los simutacros de
Astarot, nombre dado en la Bibla a la divinidad fenicia Astarté; comp. Calderdn,
PS, vv, 722-27: «la idolatria que a tanto / vil simulacro se extiende, / adorardo en
Baal el lefio / frigil; en Baalin ef débil / barro; en Astarot ef duro / bronce; y en
Moloc, el fuerte / hicrro»; id., LE, p. 461: «dioses mentidos son / los que adoras,
pucs adoras / barro en Baal, en Dagén / piedra, lefio en Belcebub, / plata en Beel,
oro en Moloc, / estaiio en Adramalech, / bajo hierro en Belfegor, / en Anamalech
el plomo / vil y el bronce en Astaroth, / dioses que poder no tienen, / ni movi-
miento, ni accidn, / sino sola la asistencia / de una diabolica voz». Los versos
siguientes ticnen problemas textuales y de interpretacidn; el v. 223 se lee con difi-
cultad, Parece haber una deturpacién que no podemos subsanar a falta de otros
testimonios,

v. 223 Tste verso se lee con mucha dificultad en el manuscrito: percibimos «de
belo o sira phanes los herrores». BR, PP y ME lo dejan en blanco. Menciona a
Belo, variante del nombre Bel, idolo de Babilonia, equivalente babildnico del
idolo cananeo Baal. El profeta Daniel desveld la supercheria de sus sacerdotes
{Daniel 14, 3). Comp. Calderén, PCM, p. 369: «Hable en Babilonia Belo».
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1o hay provincia o ciudad que no sujete

a mi poder su cuello no domado, 225
aunque Bel el Egipto me interprete,

o el hebreo Baal idolatrado.

En siete me divido, y destos siete

especies diferentes he sacado,

que en nombres varios y en confusas penas 230
del Eufrates exceden las arenas.

Con sacres, tagarotes y neblies

que engendra y cria la infernal Noruega,

donde el sol entre perlas y rubies

jamds con rayos celestiales Hega, 235
hoy a caza sali, y entre alhelies

tu vista me ha cazado, pues que ciega.

Mi voluntad te doy, aunque ha nacido

esta aficién de un odio que he tenido.

No abstinencias, ayunos, diciplinas 240
en la mortal carrera te prometo,

sino gustos de amor, glorias divinas,

la tersa plata, el oro més perfeto,

rojo coral, preciosas perlas finas

que en sus senos engendra el mar inquieto. 245
Esto soy, esto valgo, y s1 me quieres

mds que dtomos del sol tendris placeres.

VOLUNTAD Pardiez, que sois hombre honrado,
y que ya me inclino a vos.

v. 224 no ay prouingi o giudad MS (errata, ya enmendada por BR, PP y ME}),

vv. 226-27 Bel el Egipto, el hebreo Baal: nombres que se dan a este idolo en
diversos lugares, variantes de Beel o Baal, dios cananco; representa la idolacrfa, ya
que Israel se encuentra, en la tierra prometida, con otros dioses, los baales cana-
neos contra guienes Jucha a muerte; asi, Gededn sustituyé el altar dedicado a Baal
por el de Yalivelr (Jreces 6, 25-32). Comp. Calderdn, PG, vv. 535-36: <haciendo
que restituya / 2 su Dios todas las aras, / que sacrilego le usurpa / el idolo de
Baal», y vv. 396-99: «Fuego abrase a quien derriba / los idolos de Baal»; id., $i4, p.
1546: «jAddltero hijo de Beel, / que a uno y otro metal / forma de ave dio a Baal»,

v. 228 siete: los siete pecados capitales,

v. 232 sacres, tagarates, neblies: clases diversas de aves de presa usadas en la ca-
za cetrera.

v. 233 la infernal Noriega: los halcones de Noruega eran famosos y también
era tierra famosa por su oscuridad; estas aves que trac ef cazador infernal proce-
den de una Noruega especial, la Noruega infernal. Comp. Vélez, El diablo Co-
Juelo, p. 163: «haciendo los neblies de la mds obscura Noruega puntas a diferentes
partes». Ver Castro, 1919, v Buceta, 1920,
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Alma, aqueste es el Pecado.
Acuérdate de que hay Dios.
Galan es y bien hablado.

Si codicias mi riqueza

deja consejeros vanos,

pues adoro la belleza
de tus ojos soberanos,

Esta si que es gran fineza:
corresponde a su aficidén
si alegre deseas vivir.

iMira que es tu perdicién!

Que te dejes persuadir
de un villano no es razdn.

Siempre con tanta aspereza,
Memoria, fuistes cansada.
Jactaos de vuestra nobleza,
que la tenéis colocada

casi al fin de la cabeza,

de donde os viene tener
naturaleza motiva.

¢ Queréis darnos a entender
que es justo que el alma viva
sin contento y sin placer?
¢Hay cosa alguna criada

que no tenga amor? ¢Por qué
no ha de ser enamorada

el Alma? ¢ Queréis que esté
siempre en el cielo elevada?
Estas fuentes y animales,

v. 257 fineza: en MS, debajo, tachado, «riqueza».
v. 264 cansada: que produce cansancio, molesta.
vv. 267-69 Compdrense estos versos con los siguientes de Lope cn su auto Ef
vigje del Alma: «Muy noble debéis de ser, / pero estd vuestra nobleza / casi al fin
de la cabeza, / donde se os junta el tener / motiva naturaleza» (El peregrino en su
patria, p. 119, citados por Mettmann cn su edicién del auto). En las anatomias ¥
teatros de la memoria, se observa que, efectivamente, la regién craneal posterior es
la sede de esta potencia (ver Rodrigucz de la Flor, 1999, p. 211); motive ‘con
capacidad para mover’,
v. 277 elevada: en éxtasis. Comp. Tirso, CCC, v. 390: «si td en tu gloria eleva-
do»; id., EAM, vv. 873-74: «Pareciéme que, elevado / en [o que en Toledo deja, / se
olvidé alld los sentidos».
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plantas y arbores frutales,

son entre hierbas y tlores 280
celajes y resplandores

de los bienes celestiales.

De aqui conoce que hay Dios,

no ha menester més motivo;

dejalda libre los dos. 285

Entenpmviento  Notable pena recibo.
Voluntad, ¢y queréis vos
ser su consejera aqui,
si aunque os distingdis de mi
me sois en todo inferior? 290
Si por odio o por amor
inclinada siempre os vi
a las cosas como objeto
formal, no guiéis al Alma
por el camino imperfeto, 295
donde en vez de lauro y palma
eterno fuego os prometo.

v. 281 celajes: «Colores varios que aparecen en las nubes, causados de los rayos
del Sol gue las hieren, v segiin la postura en que se hallan forman unos ramos mds
o menos densos a proporcidn también de su densidad, por cuya raridad se trans-
parenta la luz [...] Metaféricamente se llama también todo lo que siendo denso o
frondoso deja algiin claro por donde se pueda ver aquello mismo que oculta o
encubre» (Aut). Compirense estos versos con los siguientes de Lope en su auto E/
viaje del Alma: «Basta mirar estas flores, / aves, fuentes y animales, / porque son
milagros tales / celajes y resplandores / de los bienes celestiales» (Ef peregrino en
si patria, p. 118, citados por ¢l P. Gascén, v recogidos por B, de los Rios y Mett-
mani).

v. 293 objeta: las potencias del alma se distinguen por sus objetos (Santo To-
mds, Suma, I-1, q. 78, a. 1); cuanto mds noble es una potencia tanto mds universal
es el objero sobre el que actiia, Lo aperitiva es propio de todos los seres dotados de
sentido, pero la inteligencia solo del hombre. La potencia apetitiva en su dimen-
sién de apetito natural {que es ¢l que subraya aqui el Entendimiento, quien se
refiere sobre todo al apetito sensitivo o sensualidad) tiende a todo aquello que
aprehende a través de los sentidos, a las cosas. Santo Tomds distingue apetito
intelectivo de apetito sensitivo {facultad genérica de la sensualidad que incluye las
especies irascible v concupiseible), y explica numerosos aspectos de este funciona-
miento de las potencias. Para el contexto que anotamos baste sefialar este fondo
que subyace a las discusiones dramdticas que enfrentan a los personajes. Afiddase
solo un pasaje de Santo Tomds, Suma, I-1, q. 82, a. 3: *Si ¢l entendimiento y la
voluntad son considerados en si mismos, el entendimiento es mds eminente, como
se deduce de la mutua comparacidn de sus objetos’ (pero a veces considerados
relativamente la voluntad es mis digna que el entendimiento...).
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Eso estd por ver; agora

aqui hay glorias, aqui hay bienes;
enamorate, sefiora,

deste galdn, que en él tienes
cuanto Apolo hermoso dora.

Mucho me agrada. ;Qué haré?

De mi libro borraré,
dice Dios, al que pecare.

D1 a Ezequiel que declare
esto mismo.

Yano sé
lo que siga. Aqui el amor
me Hama a fiestas y gusto,
y aqui de Dios el rigor
me amenaza. ;Hay tal disgusto?
¢Quién vio confusién mayor?
Dime, ¢sera, Voluntad,
éste mi esposo?

Es ladrén
que acecha en la soledad,;
penas sus regalos son
v malicia su bondad.

No serds esposa suya,

mas su vil esclava si.

Mira la excelencia tuya.
¢Como? ¢Que este viejo aqui,
Malicia, mi bien destruya?
Llega, Deleite, y la vista

le tapa, porque con ella
mis intentos 1o resisea.

229

300

305

310

315

320

325

(El DeLsrE tapa con una liga los ojos al ENTENDI-
MIENTO,)

vv. 304-05 de mi libro tomaré: en el Exodo 32, 3: «Al que pecare contra mi, a
ese le borraré de mi libro»,
v. 306 Ezequiel: en Ezequiel 2, 8-9; 3, 1-3 Dios le da al profeta un libro para
que coma y pueda hablar después de su contenido a Israel, explicando la palabra

de Dios.

v. 314 ladrdn: ya hemos anotado fas indgenes de pirata y bandido para el de-

monio.
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EnteNDIMIENTO (A, Alma divina y bella,
clego estoy!, y en la conqmsta
que se te apresta, sin mi
muy mal lo habris de pasar.

Derrrmz Ya, sefior, le eché de aqui. 330

EnteNDiMIENTO ¢ Quién te ha de poder guiar
si yo la vista perdi? (Vase. )

Marrcra Tu vitoria ten por cierta.
Pecano Cantad, porque se divierta
esta Joca.
MEeMORIA Ay, Alma mia, 335

el que de Dios se desvia,
qué mal sus pasos concierta!

Misicos (Cantan.) El Alma estd enamorada
de los deleites del suelo;
nadie le acuerde del cielo, 340

v. 327 ciego: la ceguera es imagen del pecado. Ver C. a Lapide, I1, 502; XT, 528,
1; XVII, 25 para diversos lugares y sus comentarios sobre la ceguera como expre-
sidn de Iz pena del pecado, def mismo pecado o de la contumacia en el error y el
rechazo de la llamada divina («Nam caccitas animi poena est peccati, eague
ingens, ut docet S. Augustinus in Psalm. LVII. Parvane pocna est, ait, obscuratio
cordis, et cxcaecatio mentis? Si quis furtum faciens statim oculum perdidisser,
omnes dicerent Deum praesentem vindicasse, oculum cordis amisit et putatur ei
pepercisse Deus?... An non meridiana ux est lex Christi et doctrina Christianum
orben illuminans?», I1, 502, 1; «consenquenter caecitas haec grave est peccatum, ut
docet Augustinus,.,», XVIII, 25, 1, 2), Los pasajes aducibles abundan, claro, en los
mismos Evangelios: Mater 15, 14: «Sinite illos: caeci sunt duces caccorum. Caecus
autem si caeco ducatum praestet, ambo 1n foveam cadent» (o en los mismos
términos Lucas 6, 39); Mateo 23, 17 y ss. «Stulti et caeci... Caeci... Vae vobis,
scribae et pharisael hypocritae... Duces eaeci, excolantes culicem, camelum autem
glutientes»... San Agustin sefiala que es ciego quien no confia en Dios: «caecus est
qui non credit Deo» (sermén 634, 2); y en otro lugar, eatre muchos, «Fratres, st
attendamus hereditariam poenam nostram, totus mundus caecus est. Ideo venit
Christus illuminator, quia diabolus fuerat excaccator, Omnes caccos nasci fecit,
qui primum hominem decepit. Currant ad ifluminatorem, currant, credant, acci-
piant futum de saliva factum. Saliva quasi Verbum est, terra caro est. Lavent
faciem in piscina Siloe. Pertinuit autem ad Evangelistam exponere nobis quid
significet Siloe, et ait: Quod interpretatur nissus (o 9, 7}. Quis est ipse missus, nisi
qui dixit in ipsa lectione, Ego, inquit, venit ut faciam opera eius qui me missic? (ib.
4). Ecce Siloe; lavate faciem, baptizamini, ut illuminentini, et videatis qui ante non
videbatis» (sermén 135, 1), etc.

vv. 338-49 Explicitamos la mencién del locutor «Mitsicos», seglin exige [a aco-
tacién «Cantan». MS, BR, PP y ME omiten el locutor, Otras intervenciones
similares en vv. 111-14, 375-86 y 1012-15,



LA NiINFA DEL CIELO 231

que del cielo estd olvidada.
Todo es vida hasta la muerte,
ninguno con loco intento

(Vase durmiendo la MeMORIA.)

dé vista a su Entendimiento

ni 2 su Memoria despierte. 345
Y pues la humana jornada

pasa con este consuelo,

nadie la acuerde del cielo,

que del cielo estd olvidada.

Pecapo ¢Durmidse?
MALICIA St

Pecano Bella dama, 350
ninfa mia, amada diosa,
merezca el pecho que os ama
gozar vuestra mano hermosa.

Aima ;Qué blandamente me llama!
¢Qué haré, Voluntad?

VOLUNTAD Partir 355
a los deleites del mundo.

ALMA ¢Y después podré salir
de un piélago tan profundo?

v. 342 Todo es wida basta la muerte: es vefrin que recogen Correas, p. 235,y
Kleiser, niim. 63430. Tirso lo emplea también, por ejemplo, en CCC, v. 2768.

v. 343 En la acotacién todas las ediciones leen «Vase durmiendo el Alma», que
enmendamos.

v. 346 jornada: metdfora para la vida humana; comp, Calderén, AR, v, 66: «<que
¢s jornada la vida»; v. 131: «que pues que la vida es jornada de todos»; v. 175: «que
la jornada es vivir». La metifora de la breve jornada se suele aplicar tépicamente
al mismo proceso fugaz de la vida; comp. Quevedo, Poesia original, nim. 21, vv.
11-16: «Nace el hombre sujeto a la Fortuna, / ¥ en naciendo comienza la jornada,
/ desde la tiernz cuna / a la tumba enlutada, / y las mis veces suele un breve paso
/ distar aqueste oriente de su ocaso»; niim. 139, vv. 1-6: «;Qué tienes que contar,
leloj molesto, / en un soplo de vida desdichada, / que se pasa tan presto; / en un
camino que es una jornada, / breve y estrecha, de este al otro polo, / siendo jorna-
da que es un paso solo?»,

v. 358 piélago: «Aquella parte det mar que dista ya mucho de la tierra, y se
llama regularmente alta mar. Tiene notable profundidads» (A7), Muy frecuente
en los autos con el epiteto profundo para simbolizar la confusién del hombre.
Comp. Calderén, PCT, p. 358: «Libreme de ese piélago profundon»; id., DJ, vv. 21-
25: «Nave seri de Jasén, / que en el piélago profundo, / sobre las aguas del mun-
do, / que humanos trabajos son, / contrastada se ha de ver»,
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¢Aqueso me has de decir?

No es de dngel tu aprehension;
recibe ese esposo agora,

goza tan buena ocasidn,

que después podris, seiiora,
buscar otra perfeccidn.

Pues jalto!, mi mano es ésta,

y a tu gusto desde hoy,

esposo, estaré dispuesta,

Yo soy tayo.

Y tuya soy.
Voluntad, la cena apresta.
Entra en el palacio mfo.

Vitoria el infierno cante.
En tu hermosura confio.

Pl‘eVel’lgaﬂ para m] amante
caza el bosque y pesca el rio.

{Cantan.) El Alma estd enamorada
de los deleites del suelo;
nadie le acuerde del cielo,
que del cielo estd olvidada.
Todo es vida hasta la muerte,
ninguno con loco intento

dé vista a su Entendimiento
ni a su Memoria despierte.

Y pues la humana jornada
pasa con este consuelo,

nadie ka acuerde del cielo,
que del cielo estd olvidada.

360

365

370

375

380

385

v. 360 No es de angel tu aprehension: es decir, que no es inflexible, sino que
puede tener oportunidad de cambiar; es una reptacién perversa de la voluntad,
porque le dice ‘peca, que ya te podrds arrepentir’; mientras que el ngel es inflexi-
ble: ver supra nota de v. 215,

v. 365 alte: particula enfdtica; «Alto, sus, tirén. Para dar prisa; y cada una de
estas palabras solas dice lo mismo» (Correas, p. 529). Comp. Tirse, CD, v. 443

«jAlto, Cuerpo, a trabajarl»; id., CCC, v. 1351: «Alto, yo he de obedecerte».

vv. 375-86 Explicitamos la mencidn del locutor «Miisicos», seglin exige la aco-
tacidén «Cantan». MS, BR, PP y ME omiten el locutor. Otras intervenciones
similares en vv. 111-14, 338-49 y 1012-15. Reproducimos cl canto de las tres re-
dendillas de acuerdo con la cita anterior en los vv. 338-49; por su parte, MS, BR,
PPy ME se limitan a escribir: «el alma esta enamorada etc®.
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(Vanse, y sale Cristq Nuestro Sefior, de pastor.)

Cristo Quedaos las noventa y nueve,
que me mueven los balidos
de aquesta ovejuela errante
9 ] ra.
por los campos de los vicios, 390
desta ninfa de los valles
que deja los terebintos
de Sién, la palma y cedro,

v. 387 noventa y nueve: cvaca la pardbola de la oveja perdida, comp. Lucas 15,
4y ss.: «Quis ex vobis homo, qui habet centum oves, et si perdiderit unam ex illis,
nonne dimittit nonaginta noventa in deserto, et vadit ad illam quae perierar,
donec inveniat cam?»; Timoneda escribid un Auto de lz ovefa perdida, tema
reiterado en muchos otros textos det género, y en especial en autos sacramentales
calderonianos.

v. 393 palna, cedro: la palma es conocide simbolo de victoria. Ver C. a Lapide
(IX, 635, 2; 637, 1): «enim longeva est, ideoque acternitatis symbolum {...3 palma
excellit robore, coma, duratione, nisu in superna, aequalitate, fructu... Talis est et
Sapientia, scilicet robusta, comara, acterna, sursum vergens ac contra omnia adver-
sa in coelum enitens et eluctans... palma victoriae symbolum est, nec cedit oneri...
sed contra pondus resurgit»; el cedro es también drbol de rica simbologia: baste
remitir al extenso comentario de C. a Lapide (IX, 633-634) donde se glosa la
altura, imputrescencia, aroma y belleza de los cedros del Libano, justificando su
empleo simbélico: «Ante omnia Sapicntia comparat sc cedro, quia cedrus inter
arbores eminet, primo altitudine [...] Addc cedrus amat montes; pari modo al-
tissuma est Sapientia, qui ad coelos et deum pertingit; docet enim coelestem ¢t
divinam doctrinam {...] secundo, rectitudine, cedrus enim enodis et rectissima est.
Rectissima pariter est Sapientia, quia nihil dat favori, gratiae, timori, respectui
humano [...] tertio, soliditate [...] quarto, incorruptione; cedrus enim cariem,
tinem et vetustatem non sentit [...] quinto, durationc; cedrus enim diutissime
durat; unde aeterna indigitasur [...] sexto, fructw: “Fructum ferunt (cedri, ait
Plinius, lib. X111, cap. V) myrti magnitudine, dulei sapore. Et majoris cedri duo
genera: quae floret, fructum non ferg; fructifera non floret” [...] Fructus pariter
sapientiae et disciplinae, licet initio amarus et asper videatur, mox tamen dulcescit
[...] septimo, odore; odorata enim est cedrus, ideoque incorrupta et acterna. Hine
cedrus suo odore fugat ct occidit serpentes...». Comp. Calderdn, HC, p. 398
«Cedro drbol eterno es; / la palma triunfos advierte, / el ciprés muerte después, /
luego eterno hay triunfo y muerte / en cedro, palma y ciprés. / Del cedro lo inco-
rruptible / un padre dice innacible; / de fa palma lo eviunfante / un espiritu infla-
mante, / y un hijo humano y pasible / lo funesto del ciprés [...] Con que en tan
clara evidencia / se ve contra vuestro error, / del Padre la Omnipotencia, / del
espiritu el Amor, / como en el Hijo fa esencia, / siendo en una csencia tres / per-
sonas y un Dios, v asi es / de todos tres sombra y luz / 4rbol que en sombra de
cruz / cs cedro, palma y ciprés»; id., JF, p. 1511: «el cedro en lo incorruptible / dice
duracion eterna, / la palma triunfo glorioso, / y el ciprés muerte funesta». Ver
Calderén, Triunfar muriendo, ed. Arellano, Oteiza y Pinillos, pp. 98-100.
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por los abrojos y espinos;

desta virgen necia y loca 395
que para los regocijos

de mis bodas, imprudente,

el aceite no previno.

¢ Qué licor, oh ninfa ingrata,

del negro Lete has bebido 400
que te olvida de los cielos

y te inclina a los abismos?

¢Por qué, ignorante, me dejas?

¢ Qué te he hecho, qué te he dicho,

que a mi voz suave cierras 405
como el dspid el oido?

v. 394 abrojos y espinos: ya la tierra a la que son arrojados nuestros primeros
padres después del pecado original produce espinos como resultado de la corrup-
cidén: «maledicta terra in opere tuo... Spinas et tribulos germinabit tibi» {Génesis
3, $7-18). La espina, la zarza y los espinos tienen connotaciones de pecade y mal:
«A fructibus eorum cognoscetis cos: numgquid colligunt de spinis uvas?» (Mateo 7,
16); «Si enim consumpsisset ignis spinas, significaret quia et verbum Domini quod
dictum est ludacis, consumpsisset peccata illorum, et Lex illa finiret iniquitates
ipsorum... sic sunt spinac rubi quomodo peccata ITudaerorums» (San Agustin,
sermdn 6, 3); «Cum enumeraret opera carnis, fornicationes, inquit, inmunditiae,
luxuriae, idolorum servitus, veneficia, innimicitiae, contentiones, aemulationes,
animositates, disensiones, haereses, invidiac, comissationes, chrietates, et his simi-
lia; quae praedico vobis, sicut praedixi, quoniam qui talia agunt regnum Dei non
possidebunt: enumeratis omnibus spinis in ignem mittendis...», ‘el Apdstol [en
Gilatas 5, 19-22] enumera estas obras de la carne, fornicaciones, impurezas, hyju-
ria, servidumbre de fos idolos, hechicerias, enemistades, discordias, envidias, celos,
disensiones, divisiones, comilonas, borracheras y cosas parecidas... Enumeradas
las espinas que han de ser arrojadas al fuego, afiade...” {id., 37, 28); «Si malus
homo est, spinae ipsius sunt» “un hombre malo, las espinas son &l mismo’ {id.,
3404, 10).

v. 395 wirgen necia: ver Tirso, MC, vv. 484-85; alude a la pardbola de las virge-
nes necias {Mateo 25, 1-13).

v. 400 Lete: rio del Olvido que cruzaban las almas de los muertos.

v. 401 q. te olvidas MS. Modificamos por la tercera persona del singular (gue
te olvida... y te inclina), como ya hicieran BR, PP y ME.

v. 406 dspid el oido: alusién a la habilidad del 4spid de cerrar los oidos al canto
del encantador. Sobre este motivo de las orejas del dspid recordaremos que era
tépico: se decia que selfaba sus oidos para resistirse al conjuro del encantador,
aplastando uno contra la tierra y metiendo en el otro la puata de su cola. Los
textos serfan innumerables; en la Biblia, Safmos 57, 5-6: «sicut aspidis surdae
obturantis aures suas, quae no exaudit vocem incantantis», pasaje gue comenta
largamente Mal6n de Chaide en su Conwersidn de lu Madalena (11, p. 121); San
Isidoro, Etimologias, X11, 4, 12: «Fertur autem aspis, cum coeperit pati incantato-
rem, qui eam gquibusdam earminibus propiis evocat ut eam de caverna producat:
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¢Es porque desde el asiento

donde con mi Padre asisto

bajé a tomar servil forma

en el vientre cristaline 410
de aquella paloma hermosa

criada antes de los siglos?

¢Es porque naci entre el hielo

cuando estaba el mundo escrito

para escribille después 415
de eternidad en el libro?

¢Es porque al otavo dia

(porque, al fin, habia venido

a cumplir la Ley) verti

sangre entre tiernos suspiros? 420
¢Es porque al ivierno helado

y al fiero y adusto estio

anduve treinta y tres afios

ensefidndote el camino

verdadero? ¢ Es porque di 425
después de tantos martirios

en un palo el alma al Padre

y la carne a un mirmol liso?

illa, cum exire noluerit, unam aurem in terram premit, alteram cauda obrarat et
operit, atque ita voces illas magicas non audiens non exit ad incantantem»; Mala-
xecheverrfa, 1986, p. 184: « [el 4spid] rapona perfectamente sus oidos: oprime uno
contra el suelo v en el otro mete la cola con firmeza para no oir nada», o pp. 185-
86: «<en cuanto oye la misica [...] obtura una de sus orejas con el extremo de la
cola y frota la otra en tierra»; un emblema de Camerarius (Symbolorum et em-
blematum ex aquatilibus et reptilibus deswmptormm centuria giarta, 1604) repre-
senta con mucha exactitud al 4spid en esta prictica (ver Henkel y Schéne, 1967,
col. 641).

v. 407 donde el asiento MS (errata, ya subsanada por BR, PP y ME).

v. 410 Alude a la Encarnacién en el vientre luminoso y puro de la Virgen,

vv. 414 y ss. Entendemos que Cristo viene al mundo cuando ya hay parte de
fa historia realizada y con su Redencién la eseribe en forma eterna y sanada,

v. 417 otavo dia: se refiere a la circuncisidn del Sefior: «Llegado el octavo dia
en que debia ser circuncidado el nifio le fue puesto por nombre Jests» (Lucas 2,
21).

v. 421 fvierno: as{ en MS, aungue BR, PP y ME modernizan por «invierno».
Ivierno es forma ctimolégica; ver mfra v. 989; comp. Tirso, CD, vv. 197-98: «plan-
tad flores en é1 sin que el ivierno / de la envidia a secarlas sea bastante»; id., CCC,
vv. 1785-86: «juntaron flores a espinas / y iviernos a primaveras».

v, 423 treinta y tres asios: la edad en que murié Cristo, afios de su vida, Ver Tir-
so, CD, v, 134, |
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¢Es porque te enriqueci

con sacramentos divinos? 430
Responde, ninfa, responde:

¢por qué destos beneficios

tu Entendimiento ha cegado

y tu Memoria ha dormido?

Mas yo, que soy Pastor Bueno, 435
aunque tus culpas he visto,

con amor vengo a buscarte,

que me costaste infinito.

Despierta, Memoria, y dile

al Alma que la apercibo 440
que es un instante la vida

y que hay infierno y juicio.

Y t, ciego Entendimiento,

muéstrale los desvarios

que sigue, y que si no llora 445
seré clerto su castigo.

(A este postrer verso se levanta la MEMOR1a, ¥ sale el
ENTENDIMIENTO 572 la banda.)

MEMORIA A vuestras voces sagradas
desperté, Pastor Divino.

Entenpmiento Y yo he cobrado la vista,
Sefior, con vuestros auxilios, 450
El Deleite me cegé;
di voces, pero no quiso
oirme el Alma,

v. 435 Pastor: los desvelos del pastor por sus animales {Génesis 31, 38-40) se
convierten en comparacién clisica de la providencia divina (Salmos 23, 1-4; Juan
10, 11-16); €l pastor cuida y protege el rebafio de la rapifa y de los ladrones {Sal-
mos 23, 4; Migueas 7, 14). Pastor es también uno de los nombres de Cristo, ver
Fray Luis de Ledn, De los nombres de Cristo.

v. 446 Acot. banda: trata de la cinta o liga con que el Deleite tap6 antes los ojos
al Entendimiento (ver la acotacidn al v, 325). No compartimos la variante de ME,
que trueca «banda» por «venda», pues Tirso relaciona en otros textos las voces
«liga» y «banda»; ver PC, acotacidn al v. 333: «Salen don Juan con el brazo iz-
quierdo en una banda, que serd la liga que sacé la primera vez, y sale el Rey»; vv.
524-26: «—Esa banda / ;quién os la ha dado? —;Esta liga? / La osadia y el deseo»;
vv. 1408-09: «Al cucllo traigo por banda / el traslado de la liga»; vv. 1474-77: «y
esta liga, por blasén / de su dicha, que ya banda / publicando indicios anda / en
mi de quién fue ¢l ladrén»; vv. 1651-52: «y una liga, que ya es banda / y al pecho
de don Luis anda»; vv, 2622-23: «3Qué liga / que para banda os ofrece?», y vv.
3054-55: «La liga que en banda vuelta / contrahice y truje al cuello».
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Ni a mi,
y asi, Sefior, me he dormido
al canto de las sirenas, 455
que son sirenas los vicios.

Dad golpes en esa puerta.

iAh de casa! En regocijos
el Pecado la entretiene.

iAh de casal
(Dentro.) ;Quién da gritos? 460

Dile al Alma, Voluntad,

que el Buen Pastor ha venido,
que salga y humildementce

se eche a sus pies.

(A la ventana.) jOh qué lindo!
iNo nos faltaba otra cosa 465
sino su cruz vy silicio!
Cuando la gloria del mundo
es lman de los sentidos,
la fortaleza del Alma
para el bien se ha enflaquecido. 470
Ya las virtudes no ejercen
en esta casa su oficio;
sélo la irascible atiende
a muertes y desafios,
como la concupiscible 475
a pensamientos lascivos.
Aqui la Lujuria reina,
CUYO rostro peregrino
N0s ¢ncanta, aunque murniuran

de ella que es fingido amigo. 480

v. 455 sirenas: ver Tirso, LC, nota de v. 105,

v. 466 silicio: asf en MS, pero BR, PP y ME cambian a cilicio. Sificio es forma
usual; ver Tirso, NA G, v. 941: «los sayales y silicios».

vv. 473-75 irascible, concupiscible: Santo Tomids en el Tratado de las pasiones
del alma, en la Suma, estudia con detalle fa diferencia de las pasiones que radican
en el apetito concupiscible y en ¢l irascible, Comp. Suma, 1, 11, q. 22 y ss.: «Cuales-
quiera pasiones que miran absolutamente al bien o al mal pertenecen al concupis-
cible, como son el gozo, la tristeza, el amor y otras semejantes. En cambio, cuales-
quiera pasiones que miran al bien o al mal bajo la razén de arduo, en cuanto
dificil de obtener o evitar, pertenecen al irascible, como la audacia, el temor, la
esperanza y similares» (Suma, 1, 11, g. 23, a. 1}. Ver Tirso, HP, nota de v. 80,
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La Avaricia es mayordomo,

mirad si estaremos ricos;

el despensero la Gula,

la Ambicidn caballerizo,

el cocinero es el Gusto, 485
maestresala el Apetito.

La Pereza, que es portero,

cierra con mil diamantinos

candados, porque no salga

el Alma a otros ejercicios. 490
Finalmente el Buen Pastor

se vuelva, porque admitido

no serd, que ha sido sxempre

muy enemigo del vicio.

Y perdonad, porque estamos 495
cenando y siento el ruido

de cantimploras y frascos,

y desde aqui giielo el vino. (Vase.)

Memoria iEscuchal

ENTENDIMEENTO Entrose. Sefior,
humildemente os suplico 500
que vuestro rigor se aplaque,

Crisro iAy, Entendimiento amigo,
qué me pides, si del Alma
estoy de amores perdido!

MEMORIA Esa torpe Voluntad, 505
ese villano atrevido

(Gritos dentro.)

con vanidades la engafia,
con deleites la ha vendido.

Cristo JAY' ninfa ingrata, otro tiempo
mds bella que el cielo mismo, 510
cuyos ojos de paloma
ni majestad han rendido,
¢por qué mi amor menosprecias,
siendo mi amor infinito?
¢Cémo por oro tan falso 515

v. 511 ojos de paloma: parifrasis del Cantar de los cantares: «oculi tui columba-
rum>» {1, 14).
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truecas tesoros tan ricos?

Deja el lado de tu amante,

que €s mi mayor enemigo,

y dbreme a mi que te quicro,

dbreme a mi que te estimo. 520
Si me das la puerta franca

veras que los edificios

que ¢l Pecado ha levantado

se postran a los pies mios.

ALMA {Canta dentro.) En el campo dormiréis, 525
el pastorcillo;
en el campo dormiréis,
que No Conmigo.

Crisro Abre, amada esposa mia,
aungue este nombre es indigno 530
de ti, cuando la palabra
que me diste me has rompido,
cuando buscas las cisternas
en los desiertos ejidos,
y de la fuente de vida 535
dejas los cristales limpios.
Abre, que vengo cansado,
Alma, del largo camino,
y dela noche me ofende
el hielo, escarcha y rocio. 540
Traigo los pies y las manos
lastimados y ofendidos,

vv. 525 y ss. En el campo dormiréis: cancién popular; ver Frenk, 1987, nim,
713: «{Fuera, fuera, fuera, / ¢l pastorcico! / Qu’ en el campo dormiris, / y no
conmigo». Aparece en Timoneda, Orellana, Jorge Pinto, ctc.; en acotacién «canta
dentro el alma» MS, BR, PP, ME.

v. 535 fuente de wida: la de la gracia de Cristo: <et dedisset tibi aguam vivam»
{Juan 4, 10); «sed aqua quam ego dabo ¢i fiet in eo fons aquac salientis in vitam
aeternamy; comp. Santa Teresa, Vida, en Obras completas, p. 124: «;Oh, qué de
veces mie acuerdo del agua viva que dijo cl Sedlor a la samaritana!, y ansi soy muy
aficionada a aquel evangelio {...] desde muy nifia lo era y suplicaba muchas veces
al Seior me diese aquel agua», Ver también otros pasajes, como Jwan 7, 37-38:
«stabat Lesus et clamavit dicens: Si quis sitit, veniat ad me et bibar qui eredit in me.
Sicut dixit Scriptura, flumina de ventri cius fluent aquac vivaes.

vv. 537 y ss. Empieza una evocacién del Cantar de fos cantares; «Abreme,
hermana mia, amiga mia, paloma mia... estd llena de rocio mi cabeza y del
relente de la noche mis cabellos...» (5, 2).

vy, 541-43 pies y las manos, costado: alusidn a las heridas de fa crucifixién.
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y el costado traigo abierto
porque en é| halles alivio,

ArMa (Canta dentro.) En el campo dormiréis, 545
el pastorcillo;
en el campo dormiréis,
que no conmigo.

CrasTo Quedaos los dos a su puerta,
pues st obstinacién he visto, 550
gue como me costd tanto,
su salvacién solicito.

EnTeENDIMIENTO  Sivos la dejdis, Sefior,
serd clerto su peligro.
CRISTO Oiréla si me lJamare, 555
que en todas partes asisto;
no le faltardn jamds
inspiraciones y auxilios. (Vase.)

MemoRIA Daré voces a esta ingrata
oveja desconocida, 560
pues al Pastor que la trata
con tanto regalo olvida,
y se humilla al que la mata.

ExtenpiMiento  La vida humana, Memoria,
es una eterna milicia, 565
mal alcanzari vitoria
el Alma cuando se envicia.

MEMORTA Su perdicién es notoria.

(Sale el A1Ma con una tunicela negra con lamas.)

Arma ¢Estais locos? ¢ Qué queréis?
¢ Qué voces son las que dais? 570
¢De esa suerte os atrevéis
y mis bodas perturbiis

vv. 545-48 Afiadimos |z indicacién de locutor («Alma») y la acotacidn «Canta
dentro», en paralelo con los vv. 525-28, MS sélo indica «can.», que los editores
modernos desarrellan en «cantan». Reproducimos también la cancioncilla com-
pleta, que el resto de testimonios dejan asi: «en el campo etc?»,

v. 560 desconocida: ‘desagradecida’; desconocer: «ser ingrato y haberse olvida-
do del beneficio recebido» (Cov.). Comp. Cervantes, Las dos doncelles, p. 128:
«; Addnde estds ingrato; addnde te fuiste, desconocido?». En Tirso ver PC, v, 843,
y CCC, v. 3070.

v. 565 milicia: recuerda 2 Job 7, 1: «militia est vita hominis super terramo».
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con el rumor que movéis?
Idos de aqui, que me ofendo
solamente con miraros,

y ese alboroto y estruendo
podri la vida costaros,

que estd mi esposo durmiendo.
Triste hija de Sién,

¢qué diferente vestido

te adorna? s Qué confusién
es esta en que te ha metido
tu vil prevaricacién?

iPor cierto, muy lindas galas,
Alma, te has vestido el dia
de tus bodas!

¢Pues son malas?
En noche has trocado el dia.
iBien tu perdicidn seiialas!
{Sale.) {Jurdralo yo que aqui

estabais juntos los dos
moliendo al Alma!

Ay de ti
si no te vuelves a Dios!

El amante que escogi
me quiere, me estima y ama;
no tenéis que me cansar.

jAntes te ofende y te infama!

Alma, déjalos estar,
volvamonos a la cama,
que duerme tu esposo ya.

1Y que te acuestes con él!
¢Pues no, si en mi gusto estd?

Mira que es monstro cruel
¥ que muerte te dard.

241

575

580

585

590

595

600

v. 579 hija de Sion: la exclamacién y el motivo remiten a las Lamentaciones o
Trenos de Jeremias, por ejemple, 1, 6: «Perdido ha la hija de $ién su hermosu-

ra...», etc.

v. 589 Acot. «Sale la voluntad» MS, BR, PP, ME.
v. 591 moliendo: molestando, fastidiando.
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Dios te busca, aunque pecaste.
Alma mia, vuelve a Dios, 605
baste lo ofendido, baste.

VoLuNTAD ¢ Para escuchar a estos dos
la cama y placer dejaste?

Entenpwatento  Oye al sabio Salomén
que dice que si cayeres 610
vuelvas a pedir perdén,
¥ que ese amante a4 quieil quieres
es un furioso dragén.

MEMORIA Si con los ojos I vieras
de la razén, Alma ingraca, 615
yo sé que le aborrecieras.

ALMA Vuestro predicar me mata;
pienso que no habldis de veras.
Es mi amado mds hermoso
que el sol; porque lo credis 620
ensefdrosle es forzoso,
pues gue tan necios estiis,
aunque impida su reposo.

(Tira una cortina; haya una cama, y en ella el Prca-
po en fighra de un dragén muy fievo.}

EnrenpmiMieNTo  (Mira aqui tu desengaiio!

Arma ¢Quié fiera visién es esta? 625
MeMORIA Este es el duefio a quien sigues.
VOLUNTAD iOh, qué espantosa culebra!
ALMA ¢Qué encantamento es aqueste?
¢Duermo por dicha?
MEmMORIA Antes velas.
Porque yo dormi no viste, 630

y ves porque estoy despierta.
Arma iHola, criados, amigos,

Ira, Avaricia, Soberbia,

Gula, Lujuria y Envidia,

vv. 609 y ss. Ver Sabiduria 12,20 y ss.
v. 613 dragon: ver Tirso, LC, nota de v. 509
v, 623 Acot. Tira una corting: ‘tiva de una cortina’, s¢ entiende.
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pesada y torpe Pereza! 635
¢ Nadie me escucha?

EnmENDIMIENTO ¢No ves
que de corridos te dejan
porque su fealdad has visto?

Atma ¢Qué ilusiones son aquestas?
:Este es el amante mio, 640
esta es toda la belleza
con que divertida estaba?
¢Con este gasté mi hacienda?
iOh falso amador, oh monstro
de las infernales cuevas, 645
quimera de mis sentidos
y de mis ojos quimeral
iOh alevoso cocodrilo
que con tus lagrimas ticrnas
lisonjero me engafiaste, 650
infamando estas riberas!
iOh cruel y sucia harpia

v. 637 corridos: ‘avergonzados’.

v. 648 cocodrilo: «et cocodrile es semejante 2l demonio... el cocodrilo significa
la muerte v el infierno, cuyo enemigo-hydrus es Nuestro Sefior Jesucristo... el
cocodrilo.., se cria en ol rio Nilo,., La gente hipécrita, disoluta y avara tiene la
misma naturaleza que esta bestia, asi como todos {os que estdn hinchados por ¢l
vicio del orgullo, sucios por fa corrupcién de la lujuria u obsesionados por la
enfermedad de la avaricia...» (Malaxecheverria, 1986, pp. 191-93). Es malicioso, sc
alimenta de lodo y pertenece a los animales inmundos, designando al envidioso y
al malicioso: «est malitiosus, lutoque pascitur; computatus autem inter inmunda
animalia designare potest invidos et malevolos» (Llorer, Silva allegoriarim totins
Sacrae Scripturae, 294). Simboliza a la lujuria, comp. Ripa, Iconologia, 11, pp. 33-
34, donde la Lujuria aparcce sentada sobre un cocodrilo, y Covarrubias: <El
crocodilo con el mote plorat et devorat sinifica fa ramera, que con ligrimas fingi-
das engaiia al que atrae a sf para consumirle». Es tdpico el llore del cocodrilo, que
derrama abundantes y fingidas ldgrimas para luego devorar a los hombres (ver
Ripa, Iconologia, 11, p. 346). Comp. Calderén, CB, p. 16%: « Mucrte.- Aqui apacible
voz sucna, / donde con trigico csiilo, / liora un mortal cocodrilo, / canta una
dulce sirena», y ver Tirso, HP, nota de v. 194.

v. 652 harpia: las harpias (‘raptoras’) son genios aladoes; suelen ser dos en la mi-
tologia cldsica, Aelo y Ocipete, v a veces tres, con Celena, Sus nombres sc interpre-
tan ‘Borrasea’, “Vuela-rapido’ y ‘Oscura’. Se [as representa como mujeres aladas o
aves con cabeza femenina y garras aliladas. Virgilio las sitda en el vestibule de os
infiernos, La maldicién que pesaba sobre ¢l rey Finco consistia en que las Harpias
arrebataban todo lo que tenia en sus mesas, especialmente fos alimentos, y lo que
no podian robar lo ensuciaban con sus exerementos.
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que has mancillado mi mesa,
y soy Fineo afligido

de tus oprobios y afrentas!
Oh dragén que has derribado
hasta el centro de la tierra

mi hermosura (como hiciste
de tan gran parte de estrellas),
pues del cielo me alejas,
eternamente en tu prisién padezcas!
¢Con qué ojos volveré,

triste, a mirar la presencia

del divino esposo mio

que agora estuvo a mi puerta?
jQué bien pagué sus regalos!
Ay de mi, que me atormenta
el pensar que le he ofendido,
que es infinita mi ofensal
iAy, si me diera el abismo,
para esconderme en tinicblas
mientras que pasa su ira,

sus espantosas cavernas!

Mas ¢ddnde podré huir

del rigor de su sentencia,

si el infierno, tierra y cielo

de sélo su nombre tiemblan?
i'Tarde conozco mis males,
tarde lloro mis flaquezas!
Cegaron mi Entendimiento
gustos y honras lisonjeras,
adurmidse mi Memoria

y la Voluntad apenas

655

660

665

670

675

680

vv. 656 y ss. Remite a la visidn apocaliptica del dragdn que arrastra con su cola

la rercera parte de fas estrellas del cielo, arrojdndolas a la tierra, y acecha al hijo de
la mujer que estd para dar a luz (Apocalipsis 12, 3).

v. 669 infinita mi ofensa: el pecado del hombre es ofensa infinita en razén del

objeto, Dios, pues ta gravedad de la ofensa se mide por la dignidad del ofendido.
La de Dios es infinita, por lo cual sélo El puede satisfacer ¢i pecado de manera
condigna: «peccatum contra Deum commisum quandam infinitatem habet ex
infinitate divinae majestatis; tanto enim offensa est gravior, quanto maior est ille
in quem delinquitur. Unde oportet ad condignam satisfactionem, ut actus satisfa-
cientis haberet efficatiam infinitam», escribe Santo Tomis, Suma, 111, q. 1, a. 2 ad
2. Es concepto muy frecuente en los zutos. Comp. Calderdn, N, p. 1469: «infini-
ta / deuda es Ia que a Dios agravia / por ser objeto infinito».
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quedd para encaminarme

a penas su rustiqueza; 685
que si el Alma se clega,

¢qué mucho que se cieguen sus potencias?

Ninfa fui de aquestos valles

y entre sus flores y hierbas

de mi Criador recibia 690
siempre mercedes inmensas.

A su esencia soberana

se compard mi belleza,

y para mi de los cielos

hizo la miquina bella. 695
Ya soy fibula del mundo,

soy escoria de la tierra;

los que me glorificaban

dirdn a mi nombre afrentas.

¢Qué he de hacer?

MEMORIA Busca a tu Esposo. 700
Alma ¢Y hallaréle?

MEeMORIA Cosa es cierta.

Arma ¢Querrd perdonarme?

MiMOoRIA SL.

A1ma ¢Como?

MEMORIA Haciendo penitencia.

v. 686 que si cl alma sc ciegan MS {errata, que subsanamos de acuerdo con
ME). Otras variantes: «que si al Alma la ciegan» BR, PP,

v. 695 mdquina: palabra con muchos matices en el Siglo de Oro, se aplica en
fos autos a menudo a la mdquina del universo, la compestura organizada de todos
sus clementos («se llama también un todo compuesto artificiosamente de muchas
partes heterogéneas, con cierta disposicién que las mueve u ordena, por cuya
semejanza se llama asi el universo», Aut). Comp. Calderdn, PCT, p. 361: «la
miquina de los orbes»; id., CE, p. 757: «mdquina dcl universo»...

v. 696 fdbula: <Mctaldricamente se toma por irrisién, cuando se dice que uno
estd hecho fabula de todes, esto es objeto de la irrision de todos» (Ant).

v. 703 penitencia: hasta Ja institucidn de la Conlesién no era posible alcanzar
¢l perdén de los pecados, pero la prictica de la penitencia ~como predicaba San
Juan Bautista— podia llevar a los pecadores a un reconocimiento sincero de sus
pecados, sin ¢l cual no podrian recibir el Reino de los Ciclos que instauraria el
Mesias. La virtud de la penitencia se recomienda insistentemente en el Antiguo y
Nueve Testamento (Ezequiel 18,30y ss.; 33, 11; Jeremias 18, 11; 25, 5 y ss.; Mateo
3,2, 4,175 Hechos de los Apdstoles 2, 38) y en todos los tiempos fuc condicidn
necesaria para el perddn de los pecados (Denziager, 1963, ndm. 894). Esta virtud
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Arma iSi pequé mucho!

MEMORIA No importa,

Arma Tengo miedo.

MEMORIA No le tengas. 705
Arma ¢Por qué?

MEMORIA Porque es muy piadoso.

Arna ¢ Tanta es su piedad?

MEMORTA Inmensa.

Arma ¢Doénde le hallaré?

MEmMoRrIA En ti misma.

ALma ¢Con qué?

MEMORIA Con ldgrimas tiernas.

Arma Ya las vierto.

MemoRria Pues conffa. 710
Arma ¢Qué me dara?

MemoRrIa Gloria eterna.

Arma Pues si ansi me aconsejas,

mi llanto ablande diamantinas piedras.

Hijas de Jerusalén,

decidme dénde sestea 715
el Buen Pastor, en qué prados

apacienta sus ovejas.

Es ciandido y rubicundo,

de oro fino su cabeza,

distilan mirra sus labios, 720
su frente al marfil afrenta,

Son sus ojos de paloma

consiste en ¢l dolor del alma por haber pecade, porque el pecado ¢s ofensa a Dios,
dolor que va unido con cl propésito de cnmieada {«peccato commisso, in quan-
tum est offensa Dei, cum emendationis proposito», Santo Tomds, Swma, 111, g. 85,
3

v. 709 ligrintas: para cl sentido penitencial de las ligrimas ver MC, nota de v,
803,

vv. 714 y ss. De nuevo parafrasea el Cantar de los cantares: «Os conjuro, hijas
de Jerusalén, que si halldis a mi amado le digdis cdmo desfallezco de amor... mi
amado es blanco y rubio... su cabeza oro finfsimo... sus labios destilan mirra...
sus ojos camo los de las palomas que se ven junto a los arroyuelos... sus manos de
oro, como hechas a torno, llenas de jacintos...» (5, 8 v ss.).
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que las margenes pasean

de los arroyuelos mansos

entre granates y perlas. 725
Es suavisimo su cuello

y tiene las manos bellas,

torndtiles para el bien,

de hermosos jacintos llenas.

Esta divina hermosura 730
desprecié por la vileza

del Pecado, mas ya vi

mi error en su imagen fiera.

Si deseas ver tu Amante,

Alma, en él la vista emplea, 735
mira su sagrado rostro

entre lirlos y azucenas.

Mirarle puedo apenas,
que me acusa el Pecado y mi conciencia.

{Aparece Cristo entre ramos v floves.)

Cristo

ENTENDIMIENTO

ALma

Venid a mi los tristes y afligidos, 740
oprimidos del peso del Pecado,

que yo, que soy Pastor de mi ganado,

oiré de mis ovejas los gemidos.

Daréles en mis fértiles ejidos

mi gracia, pasto dulce y regalado, 745
que ya tienen en mi su bien librado,

aunque mds son llamados que escogidos.

Alma, no desesperes si negares

alguna vez lo mucho que me debes,

sacrificando al vicio en tus altares, 750
que aunque es verdad que a mi deidad te atreves
si tus culpas gimieres y llorares,

gloria eterna tendrds por penas breves.

Llega, que tu bien comienza
si él a convidarte vino. 755

A tus pies, Sefior divino,
vengo con miedo y vergiienza.
Confieso que recibi

v. 747 Comp. Mateo 22, 14: «Muchos son los llamados y pocos los elegidas».
Calderdn tiene un auto que titula Llgmados y escogidos.
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de aguesas preciosas manos

favores tan soberanos 760
que no hay, Sefior, lengua en mi

para explicar su valor;

porque haberme dado ser

presumo que viene a ser

entre todos el menor. 765
Confieso que recibi,

cuando tanto os humillastes

que conmigo os desposastes,

lo que después no cumpli.

Vuestro talamo manché, 770
desprecié vuestros misterios

en infames adulterios,

y, en fin, gran Sefior, pequé.

Pequé, pequé contra vos,

que sois perfeta hermosura, 775
y por seguir la criatura

dejé al Criador, dejé a Dios.

Y yael descngano santo,

anuncio de mi ventura,

en vos me ensefia hermosura 780
y en mi miedo, horror y espanto.

Dadme a besar esos pies

y perdonad nus errores,

si es remediar pecadores

vuestro mayor interés. 785
Pésame, Sedor, de haberos

ofendido, y desde hoy

os juro, aunque indigna soy,

de no volver a ofenderos.

CrisTo Pues conociste tu bien, 790
Alma, no estés vergonzosa;

vv. 763-64 Se repite dos veces la rima con la palabra ser, aunque en la primera
ocasidn es sustantivo y en la segunda verbo.

v. 774 pequé contra wos: férmula de arrepentimiento e imprecacién de miseri-
cordia frecuentisima en la boca de numerosos personajes de las Escrituras: £xodo
10, 16; 2 Reyes 12, 13; 24, 10; Job 7, 20; Salmos 40, 5: «Ego dixi: Domine, miscrere
mel, / sana anima meam, quia peccavi tibi»; 50, 6: <T'ibi soli peccavi, et malum
coram te feci, / ur justificeris in sermonibus tuis, et vincas cum judicaris»,
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ENTENDIMIENTO
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negra eres, mas hermosa,

hija de Jerusalén.

Por mi profeta ofreci

el perdon al pecador 795
sl conociere su error.

Ya tus ignorancias vi

¥ no me acordaré de ellas,

antes, para tu consuelo,

te he de hacer ninfa del cielo 800
entre jardines de estrellas;

y en lugar del lino y lana

que tu amante te ofrecid,

Alma, te vestiré yo

de mi gloria soberana. 805

Tus hazaiias maravillan,
Haberte ofendido siento.

Memoria y Entendimiento
a ti, Sefior, se arrodillan,

Trueca la tinica negra 810
en alba de perfeccidn,

pues hoy en tu conversién

e cielo todo se alegra.

(Visele cayendo la tunicela negra, y quede en otra
blanca llena de estrellas.)

Arma

Crisro

ArMa

Cristo

Gracias los hombres os den
por un bien tan singular. 815

Alma, en no volver a errar
consiste todo tu bien.

Ya, Sefior, conozeo claro
que me va mejor agora
que entonces.

iAy, Alma, llora, 820
que en eso esta tu reparo!

(Sale el Pecano, armado, y la Mavicia le trae una lan-
zd.)

vv. 792-93 Adapta el Cantar de los cantares: «Negra soy, pero hermosa, hijas
de Jerusalén» (1, 4), como en CD, vv. 203-04.
vv. 794-95 Ver Jeremias 18, 8-10; y sobre todo Ezeguiel 18, 21y ss.
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Prcapo Sies verdad lo que me has dicho,
apréstame aquese fresno,
que con €l haré pedazos
los ejes mismos del cielo. 825

Mazicia Pasa como lo he contado:
el Alma, sefior, se ha vuelto
con su Esposo, y tus regalos
ha despreciado en efeto.

PEcabo Pese a mi soberbia misma, 830
scomo es que sufra mi imperio
que uno gue nacié en las pajas,
siendo quien soy, me dé celos?
A mi esposa me ha robado;
¢quién de tan gran menosprecio 835
no se sentira? He de hacer
que perezca el hemisferio.
™o me basta mi desdicha,
no me basta mi tormento,
que hasta quitarme a mi amante 840
quicre esmerarse este hebreo.
iFuego en mi envidioso amor,
y en el Alma infame fuego,
tan ficil en sus mudanzas
y tan leve en sus consejos! 845

Mavicia Oye, que st quieres ver
mejor su arrepentimiento,
con el Buen Pastor camina
en aquese prado ameno.

v. 831 como que sufra mi ymperio MS (errata, ya subsanada por BR y ML, a
quienes sccundamaos). PP desliza una nueva esrata: «cdmo es que sufra mi empe-
rian.

v. 842 Fuego en: es proverbial, para protestar de algo: «Fuego en él, en ella»
(Correas, p. 584). Comp. Tirso, EAM, v. 2570: «jFuego en médicos meiiiques!s». Sc
conoce también la aplicacién conereta al amor: «Fuego de Dios en el bien querer,
amén, amén» {Correas, p. 219). Ver Wilson y Sage, 1978, pp. 117-18.

vv. 846-49 Versos atribuidos a «<Malicia», como se observa bien en MS, aungue
BR y PP los adscriben a «Memeoria». BR justifica su decisidn znotando que ol
manuscrito «indica sélo M7, y no se sabe si quiere decir Memoria o Malicia», pero
no es del todo exacto: a lo largo de MS el locutor Malicia se abrevia de moedo
sistemitico en Ma o Mal, y ¢l locutor Memoria en M%; en este caso concreto de los
vv. 846-49 se lee claramente A4,
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Arma Ay, Sefior, a ml enemigo 850
contra mi arrogante veo,

Cristo Estando yo aqui no temas.

Armva Con vos, Sefior, nada temo.

Pecapo A t digo, pastorcillo,

(Toma la lanza.)

que roto, pobre y sangriento 855
quieres acabar mi vida,

quieres deshacer mi reino.

¢Dénde se sufre que tengas

tan notable atrevimiento

para escalar mis palacios 860
y sacar mi esposa de ellos?

¢Cémo mi gusto me quitas,

si sufre mi fuego eterno

gusto? ;Coémo me has robado

de mis males el consuelo? 865
¢No estoy en perpetua circel,

no estoy en perpetuo infierno?

¢Qué me quieres, pastor pobre,

qué me quieres, hombre nuevo?

Pero, pues te has atrevido 870
a quitarme mi contento,

he de hacer polvos el mundo

vv. 862-64 Es decir ‘me quitas mi gusto, si es que mi fuego eterno puede admi-
tir algdn gusto’; es licencia poérica, porque desde el punto de vista teoldgico el
demonio no puede tener placer ni gusto ninguno.

v. 869 hombre nucvo: alude a conocidos pasajes de San Pablo sobre el hombre
viejo y el nuevo, vivificado por la gracia de Cristo: Efesios 4, 22-24: «deponerc vos
secundum pristinam conversationem veterem hominem qui corrumpitur secun-
dum desideria erroris. Renovamini autem spiritu mentis vestrae et induite novum
hominem, qui secundum Deum creatus est in justitia ct sancritate veritatis» (‘os
revestis del hombre nuevo creado a imagen de Dios’}, y en Colosenses 3, 9 y ss.:
‘despojaos del hombre viejo v sus acciones, y revestios del hombre nueve’ («Noli-
te mentiri invicem, expoliantes vos veterem hominem cum actibus suis, et induen-
tes novim, eum qui renovatur in agnitionem, secundum imaginem ecius qui creavit
illum... Induite vos ergo sicut electi Del, sancti, et dilecti, viscera misericordiac,
benignitatem, humilitatem, modestiam, patientiam...»). Este hombre nuevo es el
que puede cantar ¢l cdntico nuevo: comp. C. a Lapide: «Canticum novum et vetus
quod sit. Recte monent 88. Patres Basilius et Augustinus canticum novum opponi
cantice veterl [...] canticum novum canit homo novus, qui renovatus spiricu men-
tis suae, coclestia sapit, ot in acternis delectatur et Deum semper laudars (3, 193, 2).
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con el fuego de mi pecho.

Todo lo que fuere hechura

de tus milagrosos dedos 875
he de abrasar. ;Y aun tan alto

no estd seguro tu cielo!

Como ti soy inmortal

¥ tengo reino perpetuo.

Goleas soy, el gigante 880
de los fuertes filisteos.

Envia, st me aborreces,

un capitan de tu ejército,

porque en singular certamen

probemos nuestros aceros. 885
Pues te precias de tener

tantos soldados expertos,

vengan conmigo a los brazos

uno a uno o todos ellos.

Salga Pedro, si te fias 890
tanto en las fuerzas de Pedro,

que yo con una muchacha

derribaré sus intentos.

Por los mdrtires envia

ese Esteban o Laurencio, 895
que uno morird a pedradas

y otro entre Hamas deshecho.

Venga por los confesores

Francisco, y veris su cuerpo

aranado con las zarzas 90C
o temblando con los hielos,

v. 875 dedos: evoca los Salmos 8, 4: «contemplo tus cielos, obra de tus dedos, la
luna y las estrellas que td has creado»,

v. 880 Goleas: Goliat, el gigante muerto por David, de una pedrada. Ver infra
v. 964.

V. 888 a los brazos: legar a los brazos es ‘llegar a refiir’.

v. 892 muchacha: la criada que en la Pasién lo identifica como uno que va con
Jesis, provocando la negacién de Pedro.

v. 895 Esteban, Lanrencio: son muy conocidas las muertes de estos mdrrires,
uno lapidado y ¢l otro asado en las parrillas.

vv. 899-900 Francisco... zarzas: es conocida la vida de mortificacidén de San
Francisco; se le atribuye, como a San Benito, el haber rodado por las zarzas para
resistir a la lujuria, en la Porcitincula; la leyenda aparece en el siglo XIV, pero el
arte de la Edad Media no se inspira en ella, a diferencia del Barroco: Zurbarin y
Murillo recogen este episodia. Ver Réau, 1997, 2, vol. 3, pp. 560-61.
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Si envias por los abades

a Antonio verisle muerto

a palos con mil espantos

de mis ministros soberbios. 905
O por las virgenes venga

Lucia, que, jvive el cielol,

que la he de sacar los ojos

v la he de cortar el cuello.

Y si aquestos no salieren, 910
salga Madalena, cebo

un tiempo de peces mios,

¥ verds seco su cuerpo.

O sal td, que eres pastor

de todos, que a ti me atrevo, 915
si tengo fuerzas iguales

a las penas que padezco.

Dame el Alma u desharé

tu poder, que dnimo tengo

para més, que soy gigante 920
¥t pastor mozo y tierno.

CrisTo El Alma, villano, es mia,
y tus blasfemias son viento,
que eres infame criatura
y yo soy Criador inmenso, 925

Pecapo Por no adorarte, ¢no sabes
que movi guerra a los cielos?

CRISTO ¢Y no sabes que Miguel
te echd con infamia de ellos?

vv. 903-04 Antonie muerto a palos: San Antonio Abad. Una de las escenas fre-
cuentes en su iconografia es la que fo representa apaleado por los demonios ante
su celda, una cabafia de madera o una cueva. Es atacado por una jauria de demo-
nios con cabezas de animales que le golpean con palos y lo dejan por muerto.
Hay representaciones pictéricas desde el siglo XII al XIX con este tema. Destacan
las del Campe Santo de Pisa, Lucas de Leyden, Mathis Nithart {Griinewald),
Tenicrs... Ver Réau, 1997, 2, vol. 3, pp. 116-17.

v. 907 Lacia: Santa Lucia fue martirizada en tiempos de Diocleciano. Por una
etimologia popular de su nombre asociado con luz se emblematiza con los ojos, lo
que provoca una representacidn iconogrifica que engendra a su vez la leyenda de
fos ojos arrancados. Murié decapitada.

v. 911 Madalena: ver MC, nota de v. 809, y loa CD, v. 273.

v. 928 Miguel: el arcingel Miguel, que en hebreo (mikael) significa “¢quién co-
mo Dios?’, principe de los ingeles {«unus de principibus primis», Danief 10, 13;
«princeps magnus», Daniel 12, 1) que entab!d una eriunfal batalla contra el demo-
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PEcapo ¢A la primera mujer 930
no venef con mis enredos?
Cristo ¢Y otra mujer, atrevido,
no rompid tu vil celebro?
Prcapo ¢Por qué me tratas ansi
si hice idolatrar tu pueblo? 935
CRisTO Mira el castigo que hice,
vil, en los que te siguieron,
Prcapo Siendo quien eres, ¢no sabes
que te tenté en el desierto?
CrisTo Si, mas saliste corrido 940
con tus focos argumentos.
Pecano ¢ No maté a Jos Inocentes?
Cristo iMira si me hallaste entre ellos!
Pecano Jerusalén te infamé.
Crisro Y en ella mi gloria vieron. 945
Pzcapo ¢No te puse en una cruz

de infamias y vituperios?

CRisTO Yo lo quise, porque en ella
nacié del hombre el remedio.

Pecano ¢No hice matar tus secuaces 950
a Nerén, Trajano y Decio?

Cristo Con esa sangre fundé
de mi Tglesia los cimientos.

nio y sus seguidores a fos que envid a los abismos (Apocalipsis 12, 7-12). Ver Tirso
loa de CD, vv. 84-100,

v. 930 primera mufer: Eva, que cayd en Ia tentacidn,

v. 933 rompis tu vil celebro: la Virgen; ver Tirso, LC, nota de vv. 947-59,

v. 935 idelatrar: et pueblo judio cae en la idolatria varias veces; por ejemplo Je-
roboam implanta en Betel los altares iddlatras con el becerro de oro (3 Reyes 12,
29,32-33, Amds 3, 4, cte.). De esta etapa de idolatrias Betel se verd abocadaala
destruccidn por los asirios y luego por Vespasiano.

v. 939 tenté en el desierto: ver supra vv. 34-35,y LC,v. 977.

v. 942 Inocentes: alude a la matanza de los inocentes, narrada en Mateo 2, 15-
18, como en foa CD, vv. 218-19.

v. 951 Nerdn, Trajano y Decio: alusidn a las persecuciones contra los cristianos
de estos emperadores.

v. 952 esa sangre: para la importancia de la sangre de los mirtires como semilla
y cimiento de la Iglesia ver Tirso, LC, nota de v. 97,
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;Ea, que es mucho sufrirl,
dame el Alma o ponte luego
las armas, si tienes armas,

que aqui en el campo te espero.

255

955

(Desciibrase una cruz, y en ella un escudo con las

cinco llagas, y témele Crisro en las manos.)

Estas son, traidor, las armas
con que libré de tu imperio
el Alma, y deste torrente

de mi pasién y misterios,
para vencerte, escogidas
estas cinco piedras tengo.
Con cllas, Golias infame,
con ellas, vil Asmodeo,
desbaratar tu locura

y librar la ninfa pienso.

Quita alld esa sangre, cubre
ese divine madero,

que me perturba la vista

y acrecienta mis tormentos.

Tu muerte cstd aqui cifrada:
pecaste.

Y no me arrepiento,
aunque tan gloriosamente
me venciste, Nazareno. (Vase,)

El campo tienes seguro,
Alma, pues por ti peleo.
Abraza mi cruz y sigue
mis pasos.

Seguillos quiero.
Mi cuerpo mismo he de darte
(de tu amor divino premio)

960

965

97¢

975

980

v. 964 Golias: ver v. 880, Comp. Tirso, AS, p. 1794: «contra cncantos, shay ar-
mas / que defiendan a un Golias?»,
v. 965 Asmodeo: nombre de un demonio; segin ef libro de Tobias, Asmodeo
maté uno tras otro & los sicte esposos de Sara, hija de Ragiiel, apenas se casaron

con clla (Tobias 3, 8). Rafacl capruré al demonio y lo envid al desierto.

v. 973 no me avrepiento: os incapaz de arrepentimicnto, como hemos anotado

env, 215,
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en diferentes especies,

sacramentado y cubierto.

Ven, amada esposa mia,

en el Libano alto cedro, 985
rosa hermosa en Jerico,

oliva en campos amenos.

Ya los rigores pasaron

del frio y helado ivierno;

en nuestra tierra, Alma mia, 990
las flores aparecieron.

Ya la tértola amorosa

canta suaves requiebros,

v en las vifias, ninfa amada,

el fruto y flores se vieron. 995
Ven confiada y alegre,

ninfa, a ser ninfa del cielo,

donde eternamente vivas

gozando gustos eternos.

Sube, porque te corone 1600
en el Libano supremo,

que como a esposa mi mano

te doy con abrazos tiernos. (Abrdcela.)

FABY N . Mi Pastor, mi Dios, mi gloria,
por vuestro costado quiero 1005
ENtrar en vos.

v. 982 especies: en pan y vino. Ver Tirso, LC, nota de v. 1389.

vv. 984 y ss. Nueva parifrasis del Cantar de los cantares 4, §: «Veni de Libano,
sponsa mea, veni de Libano, veni, coronaberis», ete. La compara con el cedro, la
rosa de Jericé y la oliva. Sobre el simbolismo del cedro ver supre nota de v. 393;
rosa de Jeric: la rosa es la reina de las flores, de suavisimo olor que mata a los
escarabajos, y las de Jericé gozaban de fama particular: «<Rosa est regina florum...
haec odoris est suavissimi... Talis est sapientia, nimirum purissima, odoratissima
et sapidissima... Jam, quod comparat sapientiam rosae in Jericho, significat Jeri-
chuntis rosas fuisse excellentiores caeteris, sive specie et rubore, sive odore... sive
magnitudine» (C. a Lapide, IX, 637-40). Comp. Calderén, LC, p. 180C: «de rosas
que en Jericd»; id., CB, p. 165: «Pues cuando él de la flar de Jericd»; la oliva tiene
también simbolismo multiple, y casi siempre significa la paz de Dios, de su miscri-
cordia. En el comentario pertinente de C. a Lapide (IX, 641, 1, 2): «Recte ergo
sapientia comparatur olivae et oleo, quia oliva symbolum est primo, misericordiae;
secundo pacis; tertio victoriae; quarto mansuetadinis; ... quinto hilaritas et Jaeti-
tiac; sexto spei; septimo nitorls; octavo pinguedinis; nono aeternitatis».

v. 1000 te corone: comp. Cantar de los cantares 4, 8: «Veni de Libano, sponsa
mea, [...] coronaberis».
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Ya estis, ninfa
y querida esposa, dentro.

Canten os mil alabanzas,
Sefior, los dngeles bellos.

Aqueste fruto se saca 1010
de guardar mis mandamientos.

(Cantan.) A ta ninfa hermosa

canten los cielos

ticrnas alabanzas

en dulces versos. 1015

Fin

v. 1010 «Aqueste fruto se saca» asi ¢l copista original de MS, lectura que es co-
rrecta y que no dudamos cn aceptar, Una segunda mano ha tachado parte del
verso (xinico caso en que esto ocurre) y despuds ha dejado escrito lo siguiente: «ved
que se saca este fruto». BR, PP y ME aceptan la enmienda. |

vv. 1312-15 Explicitamos la mencidn del locutor «Musicos», segiin exige fa aco-
tacién «Cantan». MS, BR, PP y ME omiten el locutor. El mismo proceso en vv.
111-14, 338-49 y 375-86.






12 VARIANTES

12.1 EL L.ABERINTO DE CRETA

Abreviaturas

M1 El laberinto de Creta, Manuscrito de la Biblioteea Nacional de
Madrid, nim, 14.773, fols. 141r-175v.

M2 El laberinto de Creta, Manuscrito de la Biblioteca Nacional de
Madrid, nim. 15.062, fols. 1¢-361.

CM El laberinto de Creta, ed. B. Cotarelo y Mori, en Comedias
de Tirso de Molina, 11, Madrid, Bailly-Bailliere e Hijos (Nue-
va Biblioteca de Autores Espafioles, 9), 1907, pp. 719-32.

GR Ellaberinto de Creta, od. N. Gonzilez Rulz, en Piczas maes-
tras del teatro teoldgico espafiol, I. Antos sacramentales, Ma-
drid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1946, pp. 276-96,

BR El laberinto de Creta, ed. B. de los Rios, en Obras dramdticas
completas, 111, Madrid, Aguilar, 1958, pp. 1300-17.

PP Ellaberinto de Creta, ed. P. Palomo, en Obras de Tirso de

Molina, 11, Madrid, Atlas (Biblioteca de Autores Espaifiolcs,
236), 1970, pp. 111-32.

Lista de variantes

Titulo del auto y dramatis personae

M1

M2

+/ Aurto / Sacramental Alegorico / DEL / LABERINTO / DE
Crera / Del Maestro Tirso de Molina / Personas. /

El Rey de Ediopia. Risel Gracioso.
Arlana, Fileno.

Vi Tudesco. Floriso.
Minotauro. Minos.
Thesco. Dedalo.

Auto Sacramental histo / rial Alegorico Yntitulado. / El Lave-
rinto de Creta. / Por el Maestro Tirso de Mo / lina. / Perso-
nas. /

El Rey de Etiopia Minos

Ariadna Dedalo
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CM

GR

BR

PP
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Vn Tudesco Risel grazioso
El Minotauro Fileno
Theseo Floriso

AUTO SACRAMENTAL HISTORIAL ALEGORICO / INTITULADO /
EL LABERINTO DE CRETA / POR EL MaESTRO T1RSO DE MoLI-
~a / PErRsoNas /

EL REy DE ET10PA. Mimos,
ARIADNA. Diparo.

Un TunEssco. RIsSEL, GRACIOSO,
EL MinoTauRO. Frieno,

Teseo. ' FrLoriso.

Tirso pE Monina / EL LaBERINTO DE CRETA /7 PERSONAS/
EL REY DE ETIOPIA EL MINOTAURO DEDALO

ARIADNA TESEQ RISEL, GRACIOSO
UN TUDESCO MINOS FILENO
FLORISO

EL LABERINTO DE CRETA / PERSONAS /
EL Rey o ETiopia, Minos.

ARIADNA, DépaLo.

Un Tupesco. RISEL, GRACIOSO.
Er MinoTAURO. FrLENoO.

TESEO. FLORISO.

JormaDA UNICA /

AUTO SACRAMENTAL HISFORIAL-ALEGORICO / INTITULADO /
E1 LABERINTO DE CRETA (1) / POR EL MAESTRO TIRSO DE
Morina / PERSONAS/

FL Rey pE ETroria MinNoOs.
ARIADNA, DEpaLo.

Un Tubpesco. RISEL, GRACTOSO.
FEx MinoTAURO. FrueNo.

Trszo, F1L.ORISO.

Auto Sacramental Ef laberinto de Creta

Acot. inicial  Entrard Minos por la plaza sobre un carro triunfal detrds

de su ejército, v en el tablado gente de vecibimiento, del
modo que se advierte en el papel aparte. ¥ estard
Ariadna en el tablado con acompafiamiento para recibir-
le] Entra Minos por la Placa en vn carro triumpbhal detras
de su ejercito el Rey Minos y en el tablado gente de re-
cinimiento del modo q. se adbierte en el papel ap. ¥ es-
tara Ariana en el tablado con acompanamiento para re-
ciuirle M1; Entrara Minos por la plaza sobre un carro
trinmphal detras de su exerzito y en el tablado gente de
rezintmiento del modo gue se aduierte en el papel.
aparte) y Aviadna para rezinir a Minos Mi2; Entrard Mi-
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19

24
51
52
53
55
56
58

63
72
76
85
88
92
96
97

101-09

102

105
110-18

113
126
131
137
138
142
144

152
157
169
176
179-87
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nos por la plaza sobre un carro triunfal detrds de su ejér-
cito, y en el tablado gente de recibimiento del modo que
se advierte en el papel aparte, y Ariadna para recibir &
Minos CM, GR, BR, PT.

mil] mill M2,

cifa a tus sienes] cifia tus sienes GR.

me aprisionc cn tus claveles] me aprisionen tus claveles
GR.

pronto] prompto M2.

término] términos PP.

joyeles] joyales M1.

sarmientos] sarmentos M1,

prédigo] prodigio M1.

mieses que cria) mieses queria M1,

airoso al amor saco] airoso el amor saco CM, GR, BR,
PP.

Curetes] Curites M1,

golfos] Globos M2,

megarenses] magarenses M1,

un cabello] un caballo GR.

de la pdrpura] a la purpura M1,

Ia fee] 1a fe CM, GR, BR, PP.

Ia fee] la fe CM, GR, BR, PP.

sangre en las aras derrama] siempre cn las Aras derrama
MI1.

Falta un verso para completar la décima en todos los
testimonios.

hija y subcesora] hijo y subzesora M2; hija y sucesora
GR.

delito] delicto M2,

Falta un verso para completar la décima en todos los
testimonios.

perfidia} perfidio M1,

Demostenes] Demostones M1,

en su trono] en tu trono PP.

del] deel M2.

vive en sitios intrincados] vive en redo intrincados M1.
del] de el M1,

de el que el laberinto] de q. ¢l laberinto M1; del que el
laberinto GR.

de el] del CM, GR, BR, PP,

mas se entorpece] mas entorpeze M2.

Ya que a todos desafias] Y q. a todos desafias M1.
trasumpto] trasunto CM, GR, BR, PP.

Falta un verso para completar la décima en todos los
testimonios.
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188
195
197
201

208

217
224
230
259
262

268
279
285
286
288
302
327

346
350
352
364

365
366
380
382
384
388
405
417
434
437
449
451
453
467
472
474
475-639

485
487
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presumpceidn] presuncién CM, GR, BR, PP.

la fee] la fe CM, GR, BR, PP.

explicar] explican M1; esplicar M2.

dio asumpto a los poctas] dio asumpto a los Profetas
Mt1; dié asunto 4 los poctas CM, GR, BR, PP.

a 1délatras patraiias] 4 idélatras patriarcas CM, GR, BR,
PP,

dicipula] diszipula M2, CM, GR, BR, PP,

estagirita] estagirista M1,

Apolo] Apollo M1.

del] de ¢l M2,

yo hallé la glutinosa] y hallé a glutinosa CM, BR, PP; y
alli la glutinosa GR.

ni hubiera] no hubiera GR.

se mucvan] se mueran CM, GR.

y divo] y oliuo M1,

liciones] lecciones GR.

a moderar] a modelar GR.

kallé en su patrocinio] alli en su patrocinio GR.

que amor $in competencial amor sin competencia CM,
GR, BR, PP.

La corte por los campos] La ase por los campos M1,

celos irracionales] celos ya racionales M1,

transformarse] tranformarse MiI.

semejante el hombre] semejante al hombre CM, GR, BR,
PP,

y a la bestia] y a las bestia M1,

Desesperaba modos] Desesperaban modos GR.

def modo] de modo M1,

Degilicllo, en fin, la viva] de cuello en fin la vuca M1.

de estotra] destotra GR.

que al poderoso] que el poderoso CM, GR, BR, PP.

fa fee] la fe CM, GR, BR, PP,

al monstruo prenda) el monstruo prenda PP.

cada afio llora] cada vno Hora M1.

bruta] brutal M2, CM, GR, BR, PP,

inadvertido se entra] inadvertidos se entran GR.

en fec] cn fe CM, GR, BR, PP,

se condenz] se condenan GR.

perezca) parezca PP

arrogancia] arogancia PP.

este es cl laberinto] éste ¢l laberinto GR.

En M2 faltan varios folios, con lo que se pierden un
total de 165 versos: del 475 al 639, ambos inclusive.

que te ha ensefiade] que ya ha ensefiado GR.

prodigios] prodigio GR.



504
513
516

519
524
532

537

543
55C
553
557
558
559

560
568

569
571
572
573acot.

575
576
580
585
£86acor,
586
592
601
610

615
616
619
620

628
630
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en el suclo] en el buelo Mi.

columna] coluna CM, GR, BR, PP,

sepulcro, atrio, bala y parasismo] sepulcro, atrio, salay
parasismo CM, BR, PP; sepulcro, atrio, sala y paroxismo
GR.

pedestal] pedestral M1.

csquilmo] esquibo M1, CM, GR, BR, PP.

que baja mi abrasada esfera] que baja a mi abrasada esfera
GR.

caos, morird, confuso calabozo] (vos) morira confuso
calabozo M1; caos merird en confuso calabozo CM, GR,
BR, PP,

Moisén] Moisés GR.

Candaces} Gandaces GR.

su fee} su fe CM, GR, BR, PP,

has venido] han venido PP.

prosapia de Cam] prosapia de Can M1,

aborto de la noche] a corto de la noche M1; alboroto de
la noche GR.

troglodita] trogoldita M1, CM, BR.

Tesco viene y es monarca eterno] Theseo viene y monar-
cha cterno M1,

a inmortales precipicios] en mortales precipicios GR.
engoifalde] engolfadle GR,

Mivos] Rey CM, GR, BR, PP.

Risel, ristico gracioso] Risel, vistico v gracioso CM, GR,
BR, PP.

esto de morir] esto el morir M1,

quc hobiese] que hubiese GR.

Que huesc] Que fuese CM, GR, BR, PP,

alcacel] aleacer M1,

Sale] Saliendo GR,

suerte] muerte M1,

Dis que] Diz que CM, GR, BR, PP.

homilde] humilde GR.

y ell estuémago] y el estuémago CM, BR, PP; v el esté-
mago GR.

ha de vivir comido] a de viuir comido M1; has de vivir
comido CM, GR, BR, PP,

Vos no heis leido} Vos no le heis leido GR.

hueron] fueron GR.

sin hincalle] sin hiscatle M1; sin liscalle CM, GR, BR,
.

preito] pleito GR.

habrando ahora en joicio] habrande ahora en juicio CM,

BR, PP; hablando ahora en juicio GR.
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631
632
636
649
656
658
672
676
678
&678acot.
678
682

686

687
689
690
691
693acot.

693
694
698
703
707
709
710
716
722
723
735
737
737acot.

738
738
757
762
773

774acot.
778
781
785
788
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deci: ¢no huera | decir M1, CM, GR, BR, PP; fuera GR.
nueso sefior] nuevo sefior GR.

diabros} diables GR,

maos pague] nos pague PP,

ves| vees M2,

en hernos] en hornos CM, GR, BR, PP.

branco] blanco GR.

Del] Deel M2,

Topos] Voz M2; Voces CM, GR, BR, PP.

Dentro] M1, CM, GR, BR y PP omiten la acotacién.
batel] basc} M1,

Lucgo a Atenas vos torndis] luega Athenas os tornais
MI; Luego ¢4 Atenas os torndis? CM, BR, BR, PP,

sin més parte ni mas arte] sin mds arte 1 mis parte CM,
GR, BR, PP.

asi] ansi M2, CM, BR, PP.

El que le deis de mi parte} q. fe decid de mi parce M1.

al mi rucio] a mi rucio GR.

al mi caro compafiero] al mi cadeo compaiiero M1,
Liorando] omite M2. Por su parte CM, GR, BR y PP
ubican la acotacién tras cl v. 694.

prazo} plazo GR.

de el su Risel] del su Risel CM, BR, PP; de su Risel GR.
no le heis] no fo heis PP,

Cuiddis] Cuydas M2, CM, GR, BR, PP.

hue] fué GR.

o al de minos] 6 al de menos CM, GR, BR, PP.

No hubo her] no hube her CM, GR, BR, PP.

le asentaba) le estaua M1.

que para que] y para que GR.

all] al M1, CM, GR, BR, PP

de él] dél GR.

Pero Botero] Pedro Botero GR.

Vanse y sale Ariadna sola] Sale sola M1; Vanse Sale
Ariadna sola CM, GR, BR, PP,

M1 afiade esta acotacidn: Sale Ariadna.

tanto destierro] tanto desierto M1.

de en sombra en sombra] de sombra en sombra M2, GR,
presumpcién] presupcién CM; presuncién GR, BR, PP,
M2, CM, BR y PP transcriben aqui esta acotacién: Sale
Floriso.

Sale] Saliendo GR.

Hora] lloro Mi.

tu ocaso a tu aurora) tu ocaso y tu aurora PP,

y a la sombra] y a las sombras GR.

fluecos] huecos CM, GR, BR, PP.



790
796
806
809%cot.
810
821
822
825
835
840
841acot.
845acot.
857

868
872
882
5§84
885

887
888
898
899
900
902
906acot.

910
911
913
919

921acot.

922-23

922

923
926
933
945
946
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Yo le aceché que salia] vo le aceche q. sssssalia M1

y aqui solo] y q. solo M1.

obscurecerse] oscurecerse GR, BR, PP,

M1 omite la acotacién completa.

en suefios] cn suefias PP,

obstenta} ostenta GR, BR, PP,

Occeano] Océano CM, GR, BR, PP,

y ¢l que a adorarle] y el q. adorarle M1, CM, BR, PP,

al viento extiende] ¢l viento extiende GR.

prédigos] prodigios M1,

Y Teseo despierta] y despierta M1,

y cdgela las manos) y cogele las manos BR, PP.

Citces que entre esta aspereza] Cirze, que entre esta aspe-
reza M2, CM, BR, PP; Circe, que en csta aspereza GR.
del] de el M1,

rindiéte] rindiose M1,

sumao] summo M2,

Ariadna) Ariana M1,

y en tus brasas me consumo] y en tus brazos me consu-
mo CM, GR, BR, PP.

infructifera] ynfrutifera Mi.

del] de el M1, CM, BR, PP.

puede] puedes M1.

pues aunque] pero aung. M1, CM, GR, BR, PP.

M2 omite este verso.

fee] fc CM, GR, BR, PP,

Dale un ovillo de cordones de seda encarnadal Dale vn
obillo de cordones de seda M1, CM, GR, BR y PP trans-
criben la acotacidn tras el v. 905.

ros sabrd] no sabra M1.

de su mortal laberinto] en su mortal laberinte GR,

esta lrazana] esta araita CM, GR, BR, PP.

ese hilo, que sicndo asi] ese y lo que siendo asi CM, BR,
PP,

Vanse y salen Minos, Dédalo y otros] Salen Minos De-
dalo y otros M1; Vase. Salen Minos, Dédale y otros CM,
BR, PP, Vase, Salen Mimos, Dédalo y otros GR.

GR omite la atribucién de estos dos versos a Minos,
quedando como si los dijese Ariadna.

Nave en la playa de guerra] Nave en la plaza de guerra
CM, GR, BR, PP.

peias] penas M1; paios GR.

y s es él ya Creta sabe] y si €l es, ya Creta sabe GR.

del] de el M1.

preservdla] perserbola M1,

primero] primer GR,
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959

961
969
971

974
980
983
9838
997
1800
1008
1019
1021
1027

1028
1033
1053acot.
1054
1056
1062
1063
1065
1066
1068
1070

1073
1074
1077
1078
1082
1084

1087

1090
1091
1092
1097
1100
110%acot.
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no ha de tocarla una ola] no a de tocarka ni vna ola M2,
CM, GR, BR, PP.

nos trac el pan} nos trae pan CM, GR, BR, PP.

Hombre u Dios]) Hombre o Dios GR, I'P.

de que yo quién soy te diga] de ¢, yo q. soy te diga
M1, GR.

enjerto] injerto GR.

obscuridad} oscuridad GR, BR, PP.

nacer me vio} nacer me dié GR.

escondid] abscondio M1,

mirra y incienso] mirra e incienso GR.

que hasta en ellas hallards] lo que en ellas hallards M2,

y incorrupto] e incorrupto GR.

inociencia) ygnociencia M1; inocencia CM, GR, BR, PP,
m aun de hombre] ni aun de hombres GR.

Quién habrd que hombre le crea] q. habla q. hombre e
crea M1, M2,

Cana] Canam M2; Candn CM, GR, BR, PP.
obscuridades] oscuridades GR, BR, PP.

Vanse] Vase M1,

dimodos] dimuiios M2, CM, BR, PP; dimunios GR.
encrocijadas] encrucijadas GR.

de noria] de anoria M2,

ell] el M1, GR.

en el medio} en medio GR.

diabro] diablo M1, GR.

joicio] juicio GR.

Lo mismo es herme aqui entrado] lo misme es hirme
aqui entrando M1; Lo mismo heime aqui entrado CM,
GR, BR, PP,

u de unas calzas] y de vnas calzas M1,

eil el M1, GR.

habramos] hablamos GR.

bello} vella M1, M2, CM, GR, BR y PP.

her un pobre] ser un pobre GR.

si llamando a un cuero mama) si llamando aung. no ma-
ma M1.

o los brindis de cll arena] a los brindis dell arena M1; o
los brindis del arena GR.

ell] el GR.

entrad] entrar M1, CM, GR, BR, PP,

arbol] arbo GR.

selva] serva GR.

dimofio] dimuiio M2,

Sale el Minotauro, como en el papel se dice] Sale el Mi-
notauro como se dird en el papel M2, CM, GR, BR, PP.



1110
112
1114
1116
1120

1123
1125
1127
1129
1130
1133
1135
1137acot.

1138acot.

1140
1144

1146
1148
1150
1151
1154
1158

1160
1163

1165acot.

1180

1181
1183acot.
1186

1191
1193
1194
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desmamparado] desamparado GR.

pantasma] fantasma GR,

San Escipame de Aqui] San Escame de Aqui M1,
perdone] perdén M2, CM, GR, BR, PP.

el dimofio que juntasc] el dimufio que juntase M2; el
dimufio que pintasc CM, GR, BR, PP.

alquilalde} alquiladle M2,

que no os] que nos os GR.

cmpertinencia] impertinencia GR.

del] deel M2.

Estas matas] Esas matas PP,

transférmeme] tranformeme M1.

rezongonal rezongoia CM, GR, BR, PP.

Escarba] CM, GR, BR y PP ubican esta acotacidn tras el
v. 1138.

De rodillas] M1, CM, BR y PP ubican esta acotacidn tras
el v. 1140; GR lo hace tras el v. 1141,

del] de BR, PP.

de lumpio trigo los silos] del umpio traigo los silos M1;
de limpio trigo los silos CM, GR, BR, PP.

branceo] blance GR.

mos ahorque] nos aorque M1,

ansi] asi M1,

de las deudas] en las deudas M2, CM, GR, BR, PP,

en otros] en otro GR.

Zimpese a un médico} zampese un medico M2, CM,
GR, BR, PP.

hespitales] hospitales PP.

pero a este triste no, jahueral] pero a este no triste asucera
M1.

Acométele y huye por el tablado, y lnego anda alrededor
de un drbol que ba de haber, y ¢l monstruo tras él dando
golpes en el tronco) Acometele y buye p. el tablado y
luego al rededor de vn Arbol y el monstruo tras ¢l dando
golpes en el tronco M1,

y ciégale San Antonel y ciegale Santanton M2; y ciégale
Sant Antén CM, BR; y ciéguele san Antén GR; y cié-
gucle Sant Antén PP,

la vez que] a la vez que PP.

Sale] Saliendo GR,

que yo va he desesperado] que ia yo ¢ desesperado M2,
CM, GR, BR, PP,

Del] Deel M2,

dell Avaricia] della avaricia M2; de fa avaricia GR.

de cl] del GR, PP.
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1197

1198

1200
1202
1211
1214
1223

1227
1232
1233
1235
1240
1242zacot,

1249
1253
1254
1258
1261
1277acot,
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1283acot.
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1285
1286

1288
1290
1310
1319
1324
1325
1334

1335
1343
1349
1355
137G
1378
1390
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que a mi sus dichas me quepan] comi sus dichas me que-~
pan M1,

Porque por jamds] Porque, pues, jamds CM, GRR, BR,
PP,

Las lctanfas] Las letanizias M2,

ell] ¢ M1, GR.

tendidos] tendido GR.

de la agalla] de la galla M1, CM, GR, BR, PP.

{lorado de verduleras] Horande de berduleras M1; lloran-
do de verdulera M2,

gurrea] gurria M2,

que vive Dios] q. sabe Dios M1.

hueran} huesen M2, CM, BR, PP; fuesen GR.

tengan] tengas M2, CM, GR, BR, PP.

y cuando azotes] y quando a azotes M2,

luchando con el Minotanro] luchando con el monstruo
M2, CM, GR, BR, PP,

micntras al tilamo llega] mientras al tamo llega MI.
nuestras] mucestras CM,

Emprended] en prender M1; Prended GR.

fee] fe CM, GR, BR, PP,

contaminan] contraminan M1,

Tocan dentro] tocan M1.

¢Pues por qué son chirivuesas?] Pues porque no chiri-
buesas? M2; Pues ¢por qué no chirinuesas? CM, GR,
BR, PP.

y el altar y cordero) y el altar y el Cordero GR.
baptismo] bauptismo M2; bautismo GR.

que en piirpura y cristal] q. en purpura cristal M1.
reengendrados queddis] re engendrado quedais M1; ve
engendrados queddis CM; engendrados quediis GR.

del laberinto] deel laberinto M2,

mis finczas] mis fierezas CM, GR, BR, PP,

porque] pues que CM, GR, BR, PP,

no tuvo dénde en el suelo] no tubo don en el suelo M1,
supersticiosa] supresticiosa M1.

encantamientos] encantamentos M2, CM, BR.

Debelé las amazonas] en M1 con esta nota aclaratoria:
«debelé o destrui».

superbos] soberbios M2,

del] deel M2,

triunfante] triumfal M1,

Ariadna] Arianz M1,

del] de el M1,

y que os dé vida] y que dé vida M2, CM, GR, BR, PP,
sustancias] substanzias M2.
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1395 fee} fe CM, GR, BR, PP.

1398 sustancia] substanzia M2,

1399 del] dell M2,

14G7 prédigo] prodigio M.

1416 no viéndome} no viéndoos CM, GR, BR, PP.

1417-18 GR trueca el orden de estos dos versos, quedando asi la
secuencia: y gozindome comido / vuestra fé merecimien-
tos.

1417 fee] fe CM, GR, BR, PP.

1419 ativiaréis] aliviaré PP,

Apostillas finales {en prosa)

M1 Finis. /
Si quid contra fidem aut bonos mores dictum / tanquam
non dicti subjciuntur enim am / nia quae hic continen-
tur $¥ matris / eclesiae Romanae et ejus doc- / toribus, 1°
de me°. dec 1638./
El Mo. Tirso de Molina =/
Corregido /

M2 Finis. /
A primero de marzo de mil seiszi / entos y treinta y
ocho afios. /
Si quid contra fidem aut bonos mo / res dictum, tan-
quan non dictum sub / ivcumrtur enim omunia quae hic
conti / nentur santac matris eclesiae romane / et eius piis
doctoribus. /
Por el Maestro Tirso de Molina / [Ribrica]

CM FINIS /
A PRIMERO DE MARZO DE MIL SEISCIENTOS Y TREINTA Y /
OCHO ANOS /
Si quid contra fidem ant bonos moves dictum / tanquam
non dictum subicuntur enim omnia / guae hic continen-
tur sanctae matris Eclesiae / Romanae et ejus piis doctori-
bus./
Por el Maestro Tirso de Molina. /

GR Omite todo.

BR FINiS /
A PRIMERO DE MARZO DE MIL SEISCIENTOS / Y TREINTA Y
OCHO ANOS /
8i quid contra fidem ant bonos moves / dictum tanguam
non dictum subicun- / tur enim omnia quac hic conti-
nentur [ sanctae matris Eclesiae Romanae ot ejus 7 piis
doctoribus. /
Por el Maestro Tirso de Molina. /
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PP FINIS /
A PRIMERO DE MARZO DE MIL NOVECIENTOS / Y TRIENTA
Y QCHO ANOS /
8i quid contra fidem aut bonos mores / dictum tamguam
non dictum subicuntur / enim omnia guoe hic continen-
tur sanctae / matris Eclestae Romanae et eju/ pirs doc- /
toribus. /
Por el maestro Tirso de Molina, /

Papel explicativo 0 Memoria de apariencias (en prosa)

Explicacidn / de el auto / de El laberinto de Creta] omiten M2, CM,
GR, PP; NoTas exprricaTivas BR.

y satisfacidn] y satisfaccion CM, BR, PP.

autores diversos] auctores diuersos M2,

al septentrién] al septemprrion M2,

el golfo Libico] el golfo q. llaman libico M1.

¢l golfo Carpacio] el golfo Casphato Mi.

Tiene de largo 279 millas y de ancho 50; boja 1589 miltas] ticac de largo
279 millas y de ancho 50 vaxa 1589 millas M1; tiene de largo
duzientas y setenta y nueuc millas y de ancho cinquenta: boja
mil quinientas y ochenta y nueue millas M2; Tienc de largo
ducientas y setenta en nueve millas, y de ancho cincuenta; baja
mil quinientas y ochenta y nueve millas CM, BR; Tiene de
largo ducientas y setenta y nucve milias y de ancho cincuenta;
baja mil quinientas y ochenta y nueve millas PP.

Inosta (su metrépoli)] Ygnosca (su metropoli) M2; Ignozca (su metré-
poli} CM, BR, PP.

¥ a sus vasos candiotas] y a sus vasos candiota M1,

Otros la derivan de Crata] otros la deriban de Crota M2, CM, BR, PP,

su rey Janto. Fue el primer legisiador] su rey Xanto fue el primero legis-
lador M1, CM, BR, PP.

Conquists a los megarenses] conquisto a los Magarenses M1.

Entrd a Megara] entro a Magara MI,

hija de su rey Niso] hija de su rey Nirso PP,

la conservacién de su reino y vida] la conseruazion de su vida y Reyno
Mz, CM, BR, PP.

en el mar de Sicilia] en el mar de Cicilia M1,

obligando después a su rey] obligando a su rey PP.

el encantado laberinto] el decantado laberinto M2, CM, BR, PP.

Medea, su madrastra] Medea su madrasta M1,

cnamorada de él Ariadna] y enamorada de el Ariana M1,

Hall6 el uso de las velas para los navios] Hallé el uso de las velas para
navios CM, BR, PP.

y acogldse a Minos] y se acogid a Minos M2, CM, BR, PP.
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de la que andaba en celo el toro] de que andauva cn celo ¢l toro M2, CM,
BR, PP,

Encerréles el rey a €t y a su hijo en el laberinto] encerrole a ¢l y a su hijo,
el Rey en el Laberinto M1; enzerréle el Rey a el y a su hijo en
cl lauerinto M2; encerrdle 4 él y 4 su hijo, el rey, en e laberin-
to CM, BR, PP.

para entrambos, salicron volando] para entrambos. salié volando M2,
CM, BR, PP.

y desde ella a Nipoles] y desde alld a Népoles BR, PP,

un templo celebérrimo dedicado a Apolo] va templo zeleberimo dedica-
do a Apollo M1,

Pasife / De Pasife no hay que decir] de Pasiphe no ay q. decir M1, M2,
CM, BR, PP (agregamos la mencién de Pasife como un per-
sonaje mds a explicar, al mismo nivel que ¢l resto, io cual no se
aprecia en ningln otro testimonio).

salir def laberinto] salie de el laberinto M1,

cordel que le dio Ariadna) cordel que le did Ariana MI.

Para advertir o necesario en & lo iré declarando aqui] para adbertir lo
necesario en este Auto lo hice declarando aqui M1.

ejército marchando y instrumentos bélicos] ¢jercito marchando ynstru-
mentoss velicos M1,

entrecane, con ¢l traje] entrecano, con le traje CM.

asiéntasc en un trono] sientase en vn trono M1, CM, BR, PP.

el modo del gracioso pastor] ¢l modo de cl gracioso pastor M1, CM, BR,
PP,

un navio sobre el teatro que dé vuelta por lo de arriba] vi nabio sobre el
theatro q. de buelta por Arriba M1,

el seiior mayordomo que habia alquilado] el seiior maiordomo haufa
alquilado M2.

se hunde abajo, salen llamas de fuego] se hunde abajo y salen llamas M2;
sc hunde abajo, salen llamas CM, BR, PP.

Quinta salida / La Gltima apariencia ha de ser arriba] La vltima apariencia
ha de ser arriba M1, M2, CM, BR, PP {en aras de una mayeor
claridad agregamos la mencién de la «Quinta salida», aunque
ningdn testimonio lo hace).

Ricas todas las apariencias y mucha musica] rica todas las apariencias mu-
cha musica Mt.

Laus Deo] omite M1.

Madrid y marzo, primero de mil seiscientos y treinta y ocho] omiten
M2, CM, BR, PP.

Maestro Tirso de Molina] omiten M2, CM, BR, PP.

Nora; GR omite todo lo referente a este papel explicativo del auto o
memoria de pariencias. Por su parte BR afade, tras el «Laus
Deo»: FIN DE / « EL LABERINTO DE CRETA» /
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12.2 La MADRINA DEL CIELO

Abreviaturas

NA

CM

GR

BR

Pp

Navidad y Corpus Christi festejado por los mejores ingenios
de Espafia, en diez y seis ansos a lo divino, diez v seis loas
diez y seis entremeses, Representados en esta corte y nunca
hasta ahova impresos, Recogidos por Isidvo de Robles, natural
de Madrid, Madrid, José Ferndndez de Buendia, 1664, pp.
353-368. (Manejamos dos ejemplares de ta BNM, con las sig-
natura R 11.777 y R 24.295).

La madrina del cielo, ed. E. Cotarelo y Mori, en Comedias
de Tirso de Molina, 11, Madrid, Bailly-Baillizre e Hijos (Nue-
va Biblioteca de Autores Espaiioles, 9), 1907, pp. 733-42.

La madrina del cielo, cd. N. Gonzalez Ruiz, en Piezas maes-
tras del teatro teolégico espadiol, 1. Autos sacramentales, Ma-
drid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1946, pp. 257-75.

La madrina del cielo, ed. B. de los Rios, en Obras dramdticas
completas, I, Madrid, Aguilar, 1946, pp. 552-65.

La madrina del cielo, ed. P. Palomo, en QObras de Tirso de
Molina, 11, Madrid, Atlas (Biblioteca de Autores Espaiioles,
236), 197, pp. 3-21.

Lista de variantes

Titulo del auto y dramatis personae

NA

CM

GR

AVTO FAMOSO / DE NVESTRA SENORA DEL ROSARIO, / LA MA-
DRINA DEL CIELO. / DEL MAESTRO TIRSO DE MOLINA. / Perso-
nas que hablan en &l. /

Christo. Dionisio.
La Virgen. Doroteo.
Sante Domingo. Marcela.
Vn Angel. Chinarro.
Demonio.

AUTO FAMOSO DE NUESTRA SENORA DEL ROSARIO / LA MADRI-
NA DEIL CIELC / DEL MAESTROQ TIRSO DE MOLINA / PERSONAS
QUE HABLAN EN EL: /

CRISTC, DOROTEQ,
LA VIRGEN, MARCELA,
SANTCO DOMINGO. CHINARRQ,
UN ANGEL. DEMONICG,
DIONISIO,

TIRSO DE MOLINA / LA MADRINA DEL CIELO / PERSONAS /
CRISTO UN ANGEL CHINARRO



BR

PP
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LA VIRGEN DOROTEO DEMONIC
SANTO DOMINGO MARCELA DIONISIO
LA MADRINA DEL CIELO / AUTO / PERSONAS QUL HABLAN EN EL

/

CrisToO. DoroTro.
LA VIRGEN. MaRrcELA,

Sarnro DoMINGO, CHINARRO.
U~ ANGEL. DemMonio.

Dionisio.

AUTO FAMOSO DE NUESTRA $SENORA DEL ROSARIO / LA MADRI-
NA DEL CIELO / DEL MAESTRO TIRSO DE MOLINA / PERSONAS
QUE HARBLAN N EL /

CrisTo, DoroTro.
La VIRGEN, MARCELA,

Santo DomINGo, CHINARRO,
Ux AncEL. DEMoNIO,

Dionisio.

Auto Sacramental La madrina del cielo

Dramatis personae: «Misicos», «Vicios» y «Virtudes», omitidos en NA,

1-35
3

26

35

39

46

5C
67-68

88

116

146

147
149acot.
150-59
15%cot,
162

164

191

200

231

262

GR y PP. CM v BR consignan estas ausencias et nota al
pic.

Diowisio] Arribuidos a «Dor,» NA.

alma se abrasa] alma me abrasa BR, PP,

la confianza] la confiangu NA.

que mi voluntad] que 4 mi voluntad CM, GR, BR, PP
que hallindole] que hallindote NA.

cogidal cogido NA,

de tu vida] de su vida NA, CM, GR, BR, PP

PP trueca el orden de estos dos verses, transcribiendo el
segundo antes que el primero.

indigno} indino GR, BR, PP.

te tuve de amor] le tuve de amor PP.

inorme] enorme GR.

otra cosa sois servido] otra cosa os sois servido BR, PP.
de resurreccidn) de Redencion CM, GR, BR, PP.
Cristo] Les. NA, CM, GR, BR, PP.

Corren la cortina] Corren las cortinas BR, PP,

que al almal que ¢l alma PP,

y obra de Espiritn Santo] y obra del Espiritu Santo NA.
acd me trujo] aqui me trujo CM, GR, BR, PP,

nada no cuente] nada me cuente GR.

porvidas] por vida GR.

por un no sé qué que hizo] por un no sé qué me hizo

CM, GR, BR, PP.



274

275
277
278
294
297

305
322
359
360
382
401
405
417
418acot.

429

443

472
472acot,
473-76

481acot.

482-89
487

490-510
492

495

498

507

511

518

536

542

544
549acot,
550-69

554
563
564
56%acot.
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que ha de acabar] que ha de cabar PP.

el fraile me dejo atado] El fraile le dejé atado GR.

no supe} no supo NA,

don Alonso} don Alfonso GR.

contra el Miramamolin] contra Miramamolin CM, GR,
BR, PP.

vitoria] victoria CM, GR, BR, PP.

al siglo} el siglo GR.

ha de sufrir] he de sufrir GR.

Hacello con humiidad] Hazello Comunidad NA.

habria enmicnda la vida] habriz de enmendar la vida GR.
u tiene} ni tiene CM, GR, BR, PP.

CM, GR, BR y PP omiten ecste verso,

aquese] aqueste CM, GR, BR y PP.

Dales el hdabito] CM, GR, BR y PP ubican [z acotacidn
tras ¢l v, 420,

no son tnas] no son mas CM, GR, BR, PP.

cansando] cansade GR, BR, PP.

en su nombre] en el hombre BR, PP,

Canta una voz dentro esta letral Cantan dentro GR.
Musicos] Mus, NA; Misica CM, BR, PP; GR omite la
mencién del locutor.

Cantan los Miisicos] Miisica. Cantan CM, BR, PP; Can-
tan (Dentre) GR.

Misicos] GR omite la mencién del locutor.

y siembra entre ella cizafia] y siembra en ellas cizafia BR,
PP.

Dgmonio] Dionisio BR, PP,

no cstés} no cstéis CM, GR, BR, PP.

grave suefio] grande sueiio CM, GR, BR, PP.

sin recordar] si en recordar GR.

piczas de oro] piedras de oro CM, GR, BR, PP.
Dororro] «Teo.» NA.

yo sé que] ya sé que GR.

con los dos] de los dos BR, PP,

eniray rabia] con ira y rabia GR.

apercebido] apercibido GR, PP.

Suena dentro la miisica y cantan] Cantan dentro GR.
Miusicos] Mus. NA; Musica CM; GR, BR y PP omiten
la mencién del locutor.

votos] cotos NA.

les premia] los premia CM, GR, BR, PP.

quiere v ama] quiere y llama GR.

y Cristo con una espada desnuda en la maneo, y la Virgen
al orra lado] y Cristo con una espada desnunda en la mano
y la Virtud al otro lado GR; y Cristo con la espada des-



570

581
597
601
614
617-18

619
630-39
662
678
688
702

739
751acot.
755
760
761
769
770
787
790

791

795
796
798
800

804
809
818
828
832
83%acot.

848
874
881-82
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nuda en la mano y la Virgen al otro lado BR; y Cristo
con la espada desnuda en la mina y Lz Vivgen al otro lado
PP.

Digo que ha més de diez afios] Digo que mis de diez
aflos BR, PP.

manera u suerte] manera o suerte GR,

estrado] estado BR, PP.

rebelde y ingrato] rebelde ¢ ingrato GR.

do obrasteis] do obraste GR.

BR v PP truecan el orden de estos dos versos, transcri-

biendo el segundo antes que el primero.

dél] de él GR.

Cristo] Crito PP,

diciplina} disciplina GR, BR, PP.

pretenderse] pretenderme PP.

Qué quiere] Qué quicres BR, PP.

Domingo. Por un hombre. CHNARRO. S5é quién era]
Dowm. Por un hombre. Chin. Ya se quien cra NA, CM,
GR, BR, PP.

tan grave vituperio] tan grande vituperio BR, PP.

Apartel omite NA,

Qué dice] Qué dices BR, PP,

Ya vistes] Ya visteis GR, BR, PP.

sin ser quimera] sin ser quimeras CM, GR, BR, PP.
alma, tuviese piedad] Alma, que hubicse piedad GR.

Ya vistes] Ya visteis GR, BR, PP.

por su clemencia] de su clemencia BR, PP.

agora amedrentaros] shora amedrentaros GR; agora ame-
drantaros PP.

5ino en este mar contenta] sino en este mas contenta NA,
CM, GR, BR, PP.

Egipto] Egito BR, PP.

a un Pablo} a Pabio BR, PP,

u Antonio] o Antonio GR.

Queréis cn fa cueva estar] Queréis desierto de Egito BR,
PP.

podréis} podéis CM, GR, BR, PP.

Madalena] Magdalena CM, GR, BR, PP,

coluna] columna GR.

y gozard] y gozaras BR, PP.

que a la gloria va a parar] que va a la gloria a parar GR.
Cantan de adentro a una voz)] Cantan deniro a una voz
GR.

muestre] muestra GR,

en cosa injusta] es cosa injusta BR, PP.

VirTupes] Virtud BR, PP.
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884

885-86
889-90
893-94
897-902
901

925

939

940

943

962
S62acot.
972
981acot,
983
1003
1009
1014
1016acor,

1019
1030
1032
1038
1040
1055
1i0lacot.
1105
1115
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re ofrece vitoria] te ofrece victoria CM, BR, PP; te ofre-
cen victoria GR.

VirTUuDES ] Virtud BR, PP.

VirTUDESs | Virtud BR, PP,

VirTunzs ] Virtud BR, PP.

Virtupss] Vireud BR, PP.

se parten] se reparten PP,

cl pueblo fiel] al pueblo fic]l CM, GR, BR, PP.

y cl dia] ef dia GR.

aumentar] aumentra PP,

Vade retro] Vade redro NA.

Ansi] Anci PP,

Marcela] Marcelo NA.

fiera y inhumana] fiera, inhumana BR, PP.

Corren la cortinal Corren una cortina CM, GR, BR, PP.
el celo] al celo BR, PP.

td no las ves] t no la ves GR.

no me da lugar] no me dan lugar BR, PP.

Marcira] Christ. NA.

una deceplina en la mano)] una disciplina en la mano
GR

satisfacién] satisfaccién CM, GR, BR, PP.

Yo le perdono, Sefior] Yo le; pero no, Sciior NA.
vitoria] victoria CM, GR, BR, PP.

por amor de mi] por amor a Mi BR, PP.

ansi] asf GR.

entrambos] entrabmos NA.

y dan vnelta al tablado] y dan vueltas al tablado BR, PP.
y a ser madrina] y ser madrina GR.

vitoria] vietoria CM, GR, BR, PP,

Al concluir ¢l auto BR afiade; Fin DE «LA MADRINA DEL
CIELO»,

12.3 LA NINFA DEL CIELO

Abreviaturas

MS

BR

La ninfa del cielo, Manuscrito de la Biblioteca Nacional de
Madrid, nim. 15.250.

La ninfa del cielo, cd. B. de los Rios, en Obras dramdticas
completas, 11, Madrid, Aguilar, 1952, pp. 754-82. Se¢ publican
deforma enfrentada, a dos columnas, la edicidn palcogrifica
del manuserito, y fa edicién corregida y modernizada de B. de
los Rios. (Las variantes que a continuacién consignamos s¢ cX-
tracn de la edicidn modernizada).
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PP La ninfa del cielo, cd. P. Palomo, en Obras de Tirso de Moli-
na, 11, Madrid, Atlas (Bibliotcca de Autores Espaiioles, 236),
1970, pp. 93-110.

ME Walter Mettmann, «La Ninfa del Cielo. Auto sacramental»,
Spanische Literatur im Goldenen Zeitalter. Fritz Schalk zum
70. Geburtstag, Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann,
1973, pp. 289-324.

Lista de variantes

Tiwalo del auto y dramatis personae

MS N. 14 / La, Ninfa, de el cielo / auto sacramental / personas /
el alma el pecado
la memoria la malicia
la voluntad el deleyte
el entendimiento Cristo
los musicos
BR LA NINTA DEL CIELO / AUTO SACRAMENTAL / PERSONAJES. /
El atMa {la Ninfa}.  La Mavicia.
La MEMORIA. E! DzrzrTE.
La VOLUNTAD. CRISTO.
El ENTENDIMIENTO. Los Musicos.
El Pecapo.
PP LA NINFA DEL CIELO / AUTO SACRAMENTAL / PERSONAJES, /
£L aiMa (La ninfa) La Maricia.
LA MEMORIA. E1 DELErTE.
La VoLUuNTAD. CrisTo.
E1 EntENDIMIENTO. Los Musicos.
EL Pecano.
ME LA NINFA DEL CIELO / Auto sacramental / Personas: /
Ern Arma EL Prcapo
La MEMoORIa La Marrcia
La VoLuntap EL Devyrre

E1 ENTENDIMIENTO CrisTo
Los mUsicos

Auto Sacramental La ninfa del cielo

5 tu maldad] la maldad BR, PP.

22 BR y PP omiten todo el verso.

23 avaricia] asi en MS, pero debajo, tachado: «<maligia»,

33 vencido y muerto] uncido y muerto BR, PP (pero BR lee

mal, pues anota al pie: «8in duda Tirso no escribié uncido,
sino wencido, v asi constaria el verso»; PP también copia la
nota).



278

44
49
58
64
66
79

8C
104

106
110

110acot.

111-14

111acot.
{16

122
132
140
145
147

156
164
186
211
213

223

224
227
232
233
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desinio] designio BR, PP.

a ¢ien verdes] aqui en verdes BR, PP.

estd la beldad] es tal 1a beldad BR, PP.

empirco) ymperio MS.

destos campos es] de los campos cs BR, PP.

Alli te podris valer] alli te podra valer MS, BR, PP, ME
(pero BR, PP y ME proponcn en nota fa enmienda que
ahora adoptamos).

entre] ente MS.

Deleite, de tus placeres] Deleite, tus placeres BR, PP (pero
BR yerra en la transcripcidn y por esc anota gue s Verso
corto. PP repite la misma nota).

declina y ya] declina ya BR, PP.

dichosa caza serd] dicho la caza serd BR, PP {mala lectura
del manuscrito, ademds de que en los dos casos se propone
en nota cambiar dicho por dicha).

Sale el Alma) Salen el Alma BR, PP; Iz Voluntad, de
villano] la Voluntad, de villana ME.

Musicos} MS, BR, PP y ME omiten Iz atribucidn de lo-
cutor.

Cantan] Canten MS.

por quien] por quiero BR, PP (mala lectura del manuseri-
to, anotando ambos ademas que «En vez de por guiero,
Tirso diria por guien»).

perfecidn] perfeccion BR, PP, ME.

diciernas] disciernas BR, PP.

barbado vicjo] barbudo viejo ME.

mirlada] miriada PP,

tanta historiaza pasadal asi parece leerse en MS, aunque
debajo, tachado: «tanta mem pasada» (lo que indica que el
copista iba a escribir «tanta memoria pasada» y lucgo optd
por cambiar el sustantivo). BR y PP mantienen la misma
lectura que nosotros. ME copia «tanta historia pasada».
Llegar] Alegar BR, PP.

destos] de estos BR, PP.

y a hospedaros] y hospedaros BR, PP.

dél] de ¢ BR, PP.

mayor, pero no es justo que mc espantej mayor, mas des-
to no me espante BR, PP mayor; pero no es desto que
me espante ME.,

de Belo, o ser afanes los errores} de belo o sira phanes fos
herrores MS; BR, PP vy ME lo dejan en blanco.

no hay provincia o ciudad] no ay prouingi o giudad MS.
Baal] Boal BR, PP.

tagarotes] tagorotes BR, PP,

que engendra y cria] que engendra yerta BR, PP.



240
247
248
251
253
257
264
279
285
295
299

312

322
333
338-49

340

342
343acot.

345
356
360
361
368
371
372

374

375-86

386acot.
392
401
406
407
417
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diciplinas] disciplinas BR, PP,

del sol] de sol BR, PP,

kombre honrado] sefior honradoe BR, PP, ME,

BR y PP omiten todo el verso.

mi riqueza)] mis riquezas BR, PP.

fineza] asi en MS, pero debajo, tachado «riqueza».

fuistes] fuiste BR, PP.

drbores] érboles BR, PP.

dejalda] dejadla BR, PP.

imperfeto] imperfecto BR.

aqui hay glorias, aqui hay bienes] aqui hay gloria y aqui
hay biencs BR, PP.

confusidn mayor] con furor mayor BR, PP (mala lectura
del manuserito, pues anotan al pie: «Con furor s errata
por confusicn»).

destruya] destruye BR, PP.

vitoria] victoria BR, PP,

Mdsicos] MS, BR, PP y ME omiten la atribucién de lo-
cutor.

nadie le acuerde] nadie la acucrda BR, PP; nadie la acuerde
ME.

hasta la muerte] ante Ja muerte BR, PP.

Vase durmiendo la Memoria] Vase durmiendo el Alma
MS, BR, PP, ME.

ni a su Memeoria] n1 st Memoria BR, PD.

VorunTtan] Alma BR, PP.

aprehensién] aprensién BR, PP.

recibe ese esposo] recibele por esposo BR, PP.

Y tuya soy] BR y PP omiten esta parte del verso.

Vitoria] Victoria BR, PP,

En tu hermosura confio] Ni tu hermosura cambio BR,
PP,

caza el bosque y pesca el rio] caza el bosque, pesca el rio
BR, PP.

Miusicos] MS, BR, PP y ME omiten la atribucidn de {o-
cutor.

MS transcribe: «cl alma esta enamorada cte®, y ninguno de
los editores modernos desarrolla el etcétera, limitdndose a
copiar s6lo el v. 375 y omiten as{ once versos cantados del
cdmputo versal.

Vanse, y sale Cristo} Vanse. Sale Xpo. BR, PP.

deja] dejé BR, PP.

que te olvida] q. te olvidas MS.

como ¢l dspid] como dspid ME.

desde el asiento] donde ¢l asiento MS.

otavo] octavo BR, PP, ME.
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421
425
427

446acot.

451
458

459
466
482
483
497
498
508
515
519-2¢

523

525acot.

536
545-48

545acot.

545-48

566

58%acot.

597
602
614
616

623acot.

628
638
643

644
665
670
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wvierno] invierno BR, PP, ME.

Es porque di] Es porque BR, PP.

en un palo] di en un palo BR, PP.

sin la banda) sin la venda ME,

cegd] cegh PP.

iAh de casa!l] jAh de la casal BR, PP (mala lectura del ma-
nuscrite, pues anotan al pie: «Sobra el e, que deshace el
verso»).

fa entretiene] se entretiene PPP.

silicio] cilicio BR, PP, ML,

si estaremos ricos] si estamos ricos ME,

el despensero la Gula] el despenserc es la Gula BR, PP,
cantimploras] cantinploras MS.

giielo] huelo BR, PP.

la ha vendido] le ha vencido BR, PP.

por oro tan falso] por otro tan falso BR, PP.

PP reduce ambos versos a uno solo: y dbreme a mi que te
estimo.

que ¢l Pecado ha levantado] que ha levantado el Pecado BR,
PP,

Canta dentro| canta dentro el alma MS, BR, PP, ME

dejas los cristales] dejas cristales PP.

Armal omiten MS, BR, PP, ME.

Canta dentro] can MS; Cantan BR, PP, ME.

MS transcribe: «en el campo etc®», y ninguno de los edito-
res modernos desarrolla el etcétera, limitindosec a copiar
solo el v, 545, v as{ desaparecen tres versos cantados del
cédmputo versal.

mal alcanzard vitoria] mal alcanzard la victoria BR, PP (mala
lectura del manuserito, pues anotan al pie: «Sobra el lz, que
deshace el verso»),

Sale) Sale la voluntad MS, BR, PP, ME.

Alma, déjalos estar] {Déalos estar! BR, PP.

monstro] monstruo BR, PP,

le vieras] te vieres BR, PP.

le aborrecieras] le aborrecieres BR, PP.

Tira una cortina; baya una cama, y en ella el Pecado en
figura de un dragén muy fiero] Tira de una cortina: haya
una cama v en ella un dragén muy fiero BR, PP,
encantamento] encantamiento BR, PP, ME,

has visto] han visto BR, PP,

¢Con éste gasté mi hacienda?] ;Con qué gasté mi hacien-
da? PP.

monstro] monstruo BR, PP,

& mi puerta] a mis puertas BR, PP.

diera] diere BR, PP.



673
676
677
686

687
688
690
693
699
712
719
720
723
727
743
744
763
767
768
775
777
788
789

791
792
§13acot.

814
816
822
829
831

840
846-49
8§49
874
880
911
918
925
933
937
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sus espantosas] las espantosas BR, PP.

tierra y cielo] tierra Ciclo PP.

nombre tiemblan] nombre y tiemblan BR, PP.

que si el Alma se ciega] que si el alma se ciegan MS; que si
al Alma la ciegan BR, PP.

se cleguen) la cleguen BR, PP.

aquestos] aquellos BR, PP.

Criador] Creador BR, PP,

sc conparé] le comparé BR, PP.

dirdn a mi nombre] dirdin de mi nombre BR, PP,

ansi] asi BR, PP,

de oro fino su cabeza] de oro fino es su cabeza BR, PP.
distilan] destilan BR, PP,

quc las mdrgenes pasean] que los mirgenes pasea ME.
bellas] asi en MS, pero debajo, tachado: lienas.

los gemidos] los balidos BR, PP,

Daréles] dariles BR.

haberme dado ser] haberme dado el ser BR, PP.

os humillastes] os humillaste BR, PP,

os desposastes] os desposaste BR, PP,

perfeta] perfecta BR, PP.

Criador) Creador BR, PP.

os juro} os uro BR, PP.

de no volver a ofenderos] que no volveré a ofenderos BR,
I'P.

no estés] no esté BR,

mas hermosa] pero hermosa BR, PP.

Visele cayendo la tunicela negra, v quede en otra blanca
llena de estrellas) Vase cayendo la tinica negra, y queda
en otra blanca llena de estrellas BR, PP,

os den] os dan BR, PP.

a errar] a pecar BR, PP.

me has dicho] me han dicho PP,

efeto] efecto BR, PP.

cémo es que sufra mi imperio] como que sufra mi ympe-
rio MS; edmo es que sufra mi emperio PP,

a mi amante] a mi esposa BR, PP

Maricial Memoria BR, PP,

aquesc] aqueste PP,

fuere] fuese BR, PP,

Goleas] Goliat BR, PP,

Madalena] Magdalena BR, PP.

u desharé] o desharé BR, PP, ME.

Criador] Creador BR, PP.

celebro] cerebro BR, PP.

en los que te siguicron] a los que te siguieron BR, PP,
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949
957acot,

960

964
969
976-79
979
989
1003
1010

1012-15

1015acot.
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nacié] salié BR, PP,

Descitbrase una cruz, y en ella un escudo con las cinco
llagas, y tomele Cristo en las manos)] Descitbrase nna Cruz
y en ella un escudo y tdmela Cristo en las manos BR, PP,
Descubrase una Cruz, y en ella un escudo con las cinco
Hagas, v tomela Cristo en las manos ME.,

el Alma, y deste torrente] al Alma, y de este torrente BR,
PP.

Golias] Goliat BR, PP,

madero] madera PP,

BR y PP omiten estos tres versos y medio.

Seguillos] Seguirlos BR, PP,

wvierno] invierno BR, PP,

con abrazos ticrnos] en abrazo tierno BR, PP,

Aqueste fruto se saca] asi en MS, pero luego hubo correc-
cién de una segunda mano que dejé el verso asi: «ved que
se saca este fruto». BR, PP y ME leen también: Ved que se
saca este fruto,

Musicos] MS, BR, PP ¥y ME emiten la atribucidn de lo-
cutor.

Fin] PIN DE «LA NINFA DEL cizrLo» BR; omite PP.
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a clerraojos, 811 LC

alahe, 1192 LC

a la retortera, 1169 LC

abrojos, 394 NC

acabar, 410, 455, 1025 MC

accidentales  velos, FEucaristia,
1389 LC

aciprés, 806 MC

acuita, 1059 LC

Adin y Eva, desnudez, 243-44
MC

adusto, 531 L.C

aho, 734 LC

agjorca, 239 MC

al retortero, 1068 LC

alcacel, 585 LC

Alcides, 494 LC

aljéfar, 834 L.C

alma como forma, 191 NC

altar incruento, 1385 LC

;alto!, 365 NC

Amazonas, 1334, 1337 LC

amor concupiscente, 827 LC

amor de Dios, 827 LC

andando a la tahona, 1172 LC

dngel, inflexibilidad, 215, 360
NC

Antonio, 798 MC; 84 NC

afiadir penas a penas, 777 LC

aparente ‘falso, superficial®’, 753
LC

aparente, 51¢ LC

apetito, 821 MC; 189 NC

aposicién de dos sustantivos,
48, 52, 322, 509, 594, 646,
1225, LC; 77 MC

apropiaciones de las personas de
la Trinidad, 1297 LC

aquistar, 8 LC

Aredpago, 122 LC

argonautas, doce apéstoles, 928-
30 LC

arrebatar, 61 NC

arreo, 887 MC

Asmodeo, 965 NC

asombrar, 115 LC

ispid en las flores, 855 LC

dspid, 406 NC

atilivobis, 1069 LC

Avaricia Decrépita ‘laberinto de
Creta’, 656-57 LC

Avaricia Discreta ‘laberinto de
Creta’, 1193 LC

Baal, 227 NC
banda, acot. 446 NC
bandolero, 1343 LC
barato, 245 MC
basilisco, 566 LC
batel, 678 LC
Bel, 226 NC
belefio, 497 MC
Biblia
1 Pedre, 1420 LC
2 Reyes, 538 LC; 759 MCG;
774,935 NC
Amds, 935 NC
Apocalipsis, 507, 509 LG
656, 928 NC
Cantar de los cantares, 1248
LC; 511, 537, 714, 792,
984, 1000 NC
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Daniel, 1395 LC; 223, 928
NC

Eclesiastés, 1363 LC; 94 NC

Eclesigstico, 475 MC; 212
NC

Exodo, 304, 774 NC

Ezequiel, 475 MC; 306, 7C3,
794 NC

Génesis, 558, 859, 928, 947,
1107, 1420 LC; 126, 394,
435 NC

Habacuc, 475 MC

Hechos de los Apdstoles, 122,
547, 549, 550 LC; 475
MC; 703 NC

Isaias, 507, 513, 538, 1379
LC; 56, 201 NC

Jeremias, 535 LC; 475, 914
MC; 579, 703, 794 NC

Job, 565, 774 NC

Juan, 1028, 1285, 1286 LC;
475 MC; 435, 535 NC

Jreces, 226 NC

Lucas, 977, 985, 1313 LC;
475, 562, 648 MCQC; 327,
387, 417 NC

Marcos, 977 LC; 813, 943
MC

Mateo, 928, 932, 977, 997,
1313 LC; 475, 484, 487,
803 MC: 327, 394, 395,
703,747,942 NC

Miqueas, 435 NC

Proverbios, 961 LC

Sabidnria, 609 NC

Salmos, 538, 962, 1420 LC;
26, 406, 435, 774, 875 NC

San Pablo, 1 Corintios, 1385
LC

San Pablo, Colosenses, 1385
LC; 869 NC

San Pablo, Efesios, 1385 LC;
869 NC

San Pablo, Gélatas, 1385 LC

San  Pablo, Hebreos, 1420
LC; 169 MC

San Pablo, Romanos, 1363,
1385 LC
Sofonias, 475 MC
Tobias, 945 NC
bojar, nota 1 del Apéndice de
LC
Béreas, 174 LC
bostezo de la cueva, 495-96 LC
brindis, 1087 LC
biicaros, 801 L.C

cabrahigo, 1086 LC

cabrozo, 1086 LC

caer, 708 LC

caja, 845 MC

caldera de Pero Botero, 736-37
LC

calzas, 1073 LC

Cam, descendencia maldita, 558
LC

camuesa, 1107 LC

Cand, 1028 LC

Candaces, 55¢ LC

cansada ‘molesta’, 264 NC

cantén, 190 LC

capigorrdn, 404 MC

carivinagre, 1222 L.C

carrasca, 215 MC

castillos, 519 LC

cautela, 121 LC

cazador, perseguidor del justo,
26 NC

cedro, 393 NC

ceguera, imagen del pecado, 326
NC

celaje, 282 NC

celemin, 725 LC

Cerbero, 142 LC

chapin, 717 L.C

chero ‘quiero’, 1146 LC

chirimfa, 1280 LC

chirinola, 253 MC

chirivuesas, neologismo, 1281
LC

chus ni mus, 1142 LC

ciégale San Antone, 1180 LC
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cinco de corto, 256 MC

cinco lagas, 1065 MC

Circe, 857 LC

circuncisién del Sefior, 417 NC

cizana, 487 MC

cocadrilo, 648 NC

colainas, 227 MC

comarcana, 807 L.C

con un saco, acot. 759 MC

concupiscible, 475 NC

consultar, 1333 LC

cornucopia, 889 L.C

correr ‘avergonzar’, 637 NC

Creta, 1 LC

crisolito, 204 NC

cristal ‘agua’, 740 LC

Cristo, no puede pecar, 1001
MC

Cristo, afios de su vida, 423 NC

Cristo, cordero, 1379 L.C

Cristo, cuerpo mixto, 836 MC

Cristo, descendid al infierno,
1349 LC

Cristo, dos naturalezas, 963 LC

Cristo, fiador, 175 MC

Cristo, fuente de vida, 535 NC

Cristo, hombre y Dios, 899 L.C

Cristo, pastor, 435 NC

Cristo, tentaciones, 977 LC; 34-
35,939 NC

Cristo, Verbo humanado, 899
LC; 165 MC

crucifixién, heridas, 541-43 NC

cuatro elementos, 35-36 LC

cuerrda, 1069 LC

cueva ‘bostezo’, 495-96 LC

Curetes, 63 LC

Dafnes, 9-10 LC

dar cinco de corto, 256 MC

de rodillas, acot. 135 MC
debelar, 1334 LC

deceplina, acot. 1016 MC
Decio, 951 NC

Dédalo, inventor, 258 y ss. L.C
dejar de la agalla, 1214 LC

demonio, imposibilidad de
arrepentimiento, 215, 973
NC

Demostenes, 126 LC

desconocida ‘desagradecida’, 560
NC

desmamparade, 1110 L.C

diciplina, 662 MC

dicipula, 217 1.C

Didgenes, cinico, 227,229 LC

Dios, Uno y Trino, 90 MC

donado, acot. 184 MC

dragdn, 509 L.C; 613, 656 NC

Eco, 55 NC

echar el resto, 199 MC

egere, 1310 LC

ejecucidn ‘embargo’, 1151 LC

ejecutar ‘embargar’, 178 MC

él, ella, despectivo, 615 LC; 400
MC; 152 NC

clevads, 277 NC

ello, 1077 LC

Emanucl, 927 MC

En el campo dormiréis, cancién
popular, 525 y ss. NC

en ¢l nombre de Dios, 59 MC

en un proviso, 494 MC

entendimiento, potencia  def
alma, 116 NC

envarados, 1224 L.C

epitalantio, 1248 L.C

¢s barro, 575 LC

es fuerza, 43 MC

escaramujo, 1096 LC

escribas, 1224 LC

escribén, 629 LC

escurrir la bola, 695 LC

espaldarazo, acot. 355 MC

especies, 1389 LC; 982 NC

espejo, 53 MC

espinos, 3%4 NC

cspulgar, 1098 LC

Esta es la josticia..., 1226 LC

Estagirita, 224 LC

estampa ‘huella’, 75 LC
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estatuas de bronce, idolos, 219
NC

Esteban, mdrtir, 895 NC

estrecho de Mesina, 116 LC

estrupando, 576 MC

Etopia, dramatis personae LC

Ezequiel, 306 NC

fibrica, 269 LC

tibulz, 696 NC

Faetén, 506 LC

Fedra, 1356 LC

Felipe, didcono, 547 y ss. L.C
Felipe, eunuco, 549 LC
Ténix, 515 y ss. LC
fiador, 175 MC

Fidias, 276 LC

flor de maravilla, 168 MC
Flora, 17 LC

fluecos, 788 L.C
formidable, 137 LC
frema, 590 LC

fuego en, 842 NC

gaita, 1156 LC

gallina ciega, 1171 LC

gambeta, 1277 LC

garrucha, 870 MC

gato por licbre, 647 LC

germanicos ‘rufianes’, 225 MC

gloria a Dios en las alturas... paz
al hombre en Ia tierra, 985
LC

Goleas, 880 NC

golfo, 56 L.C

Golias, 964 NC

gozar, 41 MC

griegos, enganosos, 200 LC

grilios, 740 1L.C

Grisén, 193 LC

guardainfante, 1072 LC

guizgar, 715 LC

gurrea, 1227 LC

hacer la salva, 166 NC
harpia, 652 NC

Hijo del Hombre, 1317 LC

Hijo, procede del entendimiento
del Padre, 1298-99 LC

historiaza, 147 NC

hombre ‘une’, 600 LC

hombre, a Dios semejante, 126
NC

hombre nuevo, 869 NC

hombre, mundo abreviado, 192
NC

honrado ‘cornude’, 258 MC

huida a Egipto de Jests, 1020
LC

buir, uso transitivo, 856 LC

idolatrar, 935 NC

impireo, 64 NC

incienso, 997 L.C

inocentes, matanza, 342 NC
inociencia, 1019 LC
inteleccién, 1298-99 LC
invencionero, 1405 LC
irascible, 473 NC

ivierno, 421 NC

jaydn, 62, 518 LC

jerarquias celestes, dngeles, 842
MC

Jeremias, 914 MC

jornada, vida, 346 NC

Juan Bras ‘Jonas’, 621 LC

juvenca, 353 LC

ladién, demonie, 314 NC

lago estigio, 142 L.C

ligrimas, sentido penitencial,
803 MC; 709 NC

langosta, 813 MC

Laurencio, mértir, 895 NC

lebrén, 517 MC

Lete, 400 NC

ley de Moisén, 543 LC

fey, 182-84 MC

libano, 801 MC

libre albedrio, 152 NC

lirio azul, 829 MC; 50 NC
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Lisipo, 276 LC

llegar a tos brazos, 888 NC

lobo, 475 MC

Lucifer, quiso ser semejante a
Dios, 209 NC

Lucifer, rebelién, 212 NC

Madalena, 809 MC; 911 NC

Madre, la mi madre, cantar po-
pular, 111-14 NC

mama, 1084 LC

manilla, 239 MC

maquina, 695 NC

Medea, 1325 LC

megarenses, 76 LC

memoria, potencia del alma, 115
NC

mentoria, lugar en el crineo,
267-69 NC

Mesina, 116 LC

Miguel, de Dijos semcjante, 209
NC

Miguel, arcingel, 928 NC

milicia, 565 NC

Minos-amenazas, juego de pala-
bras, 167 LC

mirlada, 145 NC

mirra, 997, 1004 L.C

Moisén, 543 LC

moeler ‘molestar’, 591 NC

monstruencia, 1141 LC

Monte del Testamento, 201 NC

Montes de la Luna, 511 LC

motiva, 269 NC

mover, 65 MC

muerte al pecado, 169 MC

mula de médico, 1158 L.C

mundo abreviado, el hombre,

192 NC

Narciso, 792 LC; 54 NC

Navas de Tolosa, 293 y ss. MC

nave de la Iglesia, 929-30; 961
LC

nebli, 232 NC

Nerdn, 951 NC

nido ‘casa’, 228 MC

Niso, cabello de, 82 LC

noche, simbolo de muerte y
pecado, 168 NC

Noruega, 233 NC

nuhla est redemptio, 1353 LC

objeto, de las potencias del alma,
293 NC

ojalar, 1166 LC

oro, de los Reycs Magos, 997
LC

oveja perdida, pardbola, 387 NC

Pablo, 796 MC; 84 NC

palma, 393 NC

palo de la Cruz, 1053 LC

pan de dngeles, 962 LC

pan, eucaristia, 961 LC

pantasma, 1112 LC

parasismo, 516 LC

parias, 132 LC

parte, 182-84 MC

pasar el Evangelio al lado dies-
tro, 1363-64 LC

pasible, 545 LC

pecado de Adin, 439 y ss. MC

pecado del hombre, ofensa de
Dios, 669 NG

pecado original, 937 LC; 909
MC

pencas, 1221 LC

penddn, 641 LC

penitencia, 703 NC

pensién, 760 LC

pequé contra vos, 774 NC

peregrinacidn, [a vida, 1420 LC

Pero Botero, 737 LC

pescudar, 1184 L.C

pesquisidor, 1162 LC

piélago, 358 NC

pildora, 868 MC

pino de oro, 700 LC

pirdmide, 513 LC

pirata, 1342 LC; 77 MC

poner las manos, acot. 1101 MC
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porque ‘para que’, 194 MC

potencias del alma, 115-16, 293
NC

precito, 554 LC

primera mujer, Eva, 930 NC

quebrar la cabeza a la serpiente,
947-59 L.C

querubes, rebelién, 507 LC

quien te redimid sin ti, sin t Ro
te ha de salvar, 900-01 LC

quies, 815 MC

rayos ‘cabellos’, 835 LC

recordar, 498 MC

recuesta, 11 MC

reengendrar, bautismo, 1286 LC

religidén ‘orden religiosa’, 187,
322 MC

remolinoes, pelaje del toro, 330
LC

reye, 632 L.C

ribete, 1228 LC

risa del alba, 217 NC

rompié tu vil celebro, la Virgen,
947-59 LC; 933 NC

rosa de Jericd, 986 NC

rosal, el rosario, 1082 MC

ruibarbo, 613 LC

Sab, 538 LC

sacar a la verglienza, 1219 L.C
saco, vestido con, acot. 759 MC
sacre, 232 NC

sagrado, 560 MC

Salomoén, 127 LC

salvajinas, 46 LC

San Antonio Abad, 903 NC
San Antonio, 798 MC

San Benito, 823-24 MC

San Francisco, 899 NC

San Pablo Eremita, 796 MC
San Pedro, ldgrimas, 803 MC
San Porfirio, 827 MC

San Sastre, 1115 LC

sangre de los martires, 97 LC;
952 NC

sangre vy agua del costado de
Jestis, 1285 LC

Santa Lucia, 907 NC

santos burlescos, 1113 y ss. LC

sapiencia, el Verbo, 1297 LC

sastre, ladrén, 638 LC

Scila, 79 LC

Segor, 859 LC

sentidos, perciben los accidentes
del pan y del vino, 1408 LC

serba, 1099 LC

serpiente, quebrarle la cabeza,
947-59 LC

siete pecados capitales, 228 NC

siete viclos ‘siete pecados’, 147
1LC

siglo “mundo’, 186 MC

silicio, 466 NC

Simeén Estilita, §19 MC

sin Ceres ni Baco / dicen que
Venus se enfria, 59-60 LC

Sinagoga, 1322 LC

Si6n, 579 NC

sirena, 105 LC; 455 NC

soberbia de Lucifer, 212 NC

sol, 513 L.C

soledad, 1, 56 NC

solic, 202 NC

Solén, 126 LC

suerte, 586 LC

superbo, 1335 LC

taberneroe, 642 LC

tabla de juego, 229 MC

tagarote, 232 NC

tal vez, 595 LC

Talos, 277 y s5. LC

tarascon, 578 LC

Tarquino, 86 MC

Tarros-vine “Minotauro’, 684
LC

tartireo, 312 LC

Tauro, constelacion, 320-21 LC
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tentaciones de Cristo, 977 LC;
34-35, 939 NC

tercbinto, 49 NC

Theos, 1305 LC

tirano de Tebas, 1339-40 LC

Titanes, 63 1L.C

todo es vida hasta la muerte,
refrin, 342 NC

toro, robador de Furopa, 318-
19 LC

Trajano, 951 NC

Trinidad, 90 MC

troglodita, 560 LC

tronco del Paraiso, drbol del
Paraiso, 956 LC

turbién, 667 MC

vade retro Satands, 943 MC

Vela, vela, férmula popular, 473
MC

verde esperanza, 1183 LC

vino de Creta, 42 L.C

Vino-en-tarros ‘Minotauro’,
599 L.C

Virgen intercesora, 648 MC

virgen nccia, pardbola, 484-85
MC; 395 NC

virillas, 717 LC

vivificar, doctrina del alma, 191
NC

voluntad, potencia del alma, 115

NC
yuge, 1395 LC

zahori, 1078 L.C
zape, 1168 LC












