NUEVAS TESIS DOCTORALES

La antropologia de Rabano Mauro en
sus comentarios al corpus paulinum
Influencia de las fuentes patristicas en la glosa mauriana”

En el afio 1522 Lutero escribfa su comentario definitivo a la carta a los Romanos.
Antes, como se sabe, habia leido sendos cursos sobre Romanos y Gélatas en Wittenberg (de
1515 a 1517). Lo que implica para el agustino reformador la carta a los Romanos es puesto
de manifiesto en las primeras lineas del prefacio de su comentario de 1522. «Esta carta —dice
Lutero— es verdaderamente parte principal del Nuevo Testamento y el evangelio mas
puro». Un poco mds adelante afiade: «Quiero contribuir y facilitar el acceso a ella mediante
este prefacio, para que sea entendida mejor por todos. Porque hasta ahora ha sido oscureci-
da en forma lamentable con comentarios y toda clase de charlatanerfas, si bien en sf misma
es una luz brillante casi suficiente para iluminar toda la Escritura. / Ante todo, debemos co-
nocer su lenguaje, de manera que sepamos lo que San Pablo quiere decir con palabras
como: ley, pecado, gracia, fe, justicia, carne, espiritu, y otras semejantes; pues de lo contra-
rio la lectura no tendra ningitn provecho».

Las palabras de Lutero suponen esencialmente volver al origen de todo intento exe- -
gético y, como tal, perennemente vilido y atrayente. Toda exégesis implica unos principios
que van a condicionar la particular orientacién de ella. Por esto, tiene sentido que nos pre-
guntemos, més en el caso de Lutero, cudles son tales principios doctrinales de partida. Sin
duda, el reformador aleméin soporta una visién de Dios y del hombre dramética y donde
s6lo existen las posibilidades extremas. Esta antropologia desgarrada estd presente en el
conjunto de sus obras y muy particularmente en su exégesis de Romanos y Gdlatas, que
constituyen sus tinicos comentarios paulinos. A estos comentarios exegéticos habria que su-
mar el opisculo De servo arbitrio y poco més. El De servo arbitrio es una obra polémica,
redactada contra Erasmo de Rotterdam. Tiene, pues, su contexto. En cambio, los comenta-
rios paulinos de 1522, antes aludidos, no tienen un contexto tan determinado, aunque son
mas 0 menos contemporaneos.

Visto todo esto, cabe que nos preguntemos nuevamente: ;cudles fueron realmente
los principios de partida de Lutero? ;sélo una visién dramética de Dios y del hombre? ;sélo

* Texto lefdo por el Dr. Jaime Sebastidn Lozano en la solemne sesion de defensa de su tesis docto-
ral en Sagrada Teologfa, el dia 3 de febrero de 1997, en la Universidad de Navarra. El tribunal estuvo
compuesto por los doctores: José Luis Illanes, Josep Ignasi Saranyana, Claudio Basevi, Alberto Vicia-
no y Miguel Lluch-Baixauli. Director de la tesis: Dr. J. I. Saranyana.
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una vision pesimista de la existencia humana, como consecuencia de su experiencia de pe-
cado? Algunos piensan que los presupuestos fundamentales de la teologia luterana serian
simplemente de cardcter psicoldgico, y contestarfan, por consiguiente, de modo afirmativo
a las preguntas que acabo de plantearme. Sin embargo, en mi opinion, una respuesta de ca-
récter psicoldgico seria demasiado simplista.

La pregunta deberfa ser de mayor calado. En definitiva: ;en qué medida Lutero fue
realmente original en sus principios?; y, en el supuesto de que no sea original, es decir, s6lo
un espiritu creador atormentado, como un sector importante de la historiografia nos ha pre-
sentado, ;por dénde le llegaron a Lutero una tradicién o tradiciones de pensamiento antro-
polégico de porte tan dramdtico? En nuestra opinién, y como hipétesis de trabajo, Lutero
serfa profundamente deudor de ciertas corrientes medievales.

* % %

En efecto; a finales de la Edad Antigua, es decir, en el siglo IV, florecieron los co-
mentarios a las cartas de San Pablo'. Hay algunos antecedentes en el siglo III, pero es sobre
todo en los siglos IV y V donde proliferan dichos comentarios. En la Edad Media esta prac-
tica exegética continué sin interrupcién. A través de estos comentarios se irfan gestando las
quaestiones, o sea, las discusiones académicas, y de aqui se llegaria més tarde a las Senten-
tiae, primera exposicion sistematica de la ciencia teolégica. Pero aun asf, los comentarios al
texto paulino no serfan abandonados.

La riqueza teoldgica de las cartas de San Pablo es un tema obvio, como ha sido re-
cordado por todos los grandes exegetas. Su comentario necesariamente saca a la luz multi-
tud de temas claves de la teologfa y de la antropologia. Asf ha sucedido desde la antigiiedad
y a lo largo de toda la Edad Media. Esto constituye una linea de desarrollo intelectual que
llega hasta Lutero. Mds todavia, Lutero tenfa a mano, como tesoro precioso, el comentario
de San Agustin a Romanos. Por consiguiente, el Reformador, cuando comenta a San Pablo,
sigue una larga tradicién académica, que se remonta, como acabo de decir, a los albores de
la Alta Edad Media, incluso, a antes. Es mas; algunos historiadores de nota han afirmado
que la teologfa biblica medieval se construye fundamentalmente en torno a los comentarios
al corpus paulinum y al «Cantar de los cantares»2. Parad6jicamente, sin embargo, el cono-
cimiento, por nuestra parte, de la exégesis medieval es en muchos puntos bastante escaso.

Profundizar en esta linea, es decir, bucear en los comentarios medievales al corpus
paulinum, pero sin estar condicionados por llegar a una explicacién de la obra de Lutero,
nos ha parecido un esfuerzo interesante. Por esto, el Instituto de Historia de la Iglesia de la
Universidad de Navarra ha pensado dedicarle una linea de investigacién. A esta memoria
doctoral que ahora presento le ha correspondido abrir la linea.

* ® %

1. MARA, M. G., 1l significato storico-esegetico dei commentari al corpus paolino dal IV al V se-
colo, en «Annali di storia dell’esegesi» 1 (1984) 59-74.
2. SMALLEY, B, Lo studio della Bibbia nel Medioevo, 11 Mulino, Bologna 1972.
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Vista la importancia del tema, paso ahora a justificar por qué me he fijado en los pri-
meros pasos de la Alta Edad Media. En definitiva, ;por qué escogi Rabano Mauro en los
comienzos del Renacimiento carolingio? La respuesta a esta pregunta metodolégica exige
una explicacién. En mi tesis de licenciatura habia elaborado una relacién de los comenta-
rios paulinos de los cuales tenemos noticias desde el siglo VIII al XV. El primero de esos
comentarios corresponde al de Claudio de Turin, fallecido el afio 827, del cual s6lo nos ha
llegado la glosa de Gélatas. El segundo comentarista medieval, por orden cronolégico, es
Rabano Mauro (780-856). Pero el interés del benedictino germano no radica s6lo en la fe-
cha de composicién de su comentario paulino. Me fijé en él por otros dos motivos. El pri-
mero es su notable extension, pues se trata del comentario més largo de todo el periodo ca-
rolingio, lo cual hacfa presagiar su riqueza doctrinal. El segundo motivo de mi eleccién se
refiere a la sinceridad de Rabano en el método exegético empleado. Me explicaré. El méto-
do mauriano es continuacién del usado por Beda el Venerable, consistente en compilar ex-
tractos textuales o parafraseados. Rabano incorpora a dicha metodologia el sefialar de quién
toma los extractos al empezar a citar. Ademds, casi siempre cita textualmente y con notable
precision®. Esto se advierte, cuando contamos con ediciones criticas de las autoridades por
él aducidas y podemos contrastar la referencia.

Ademds, Rabano no sélo es muy fiel a sus fuentes, sino que fue muy leido por innu-
merables discipulos, puesto que fue el Praeceptor Germaniae y un eclesidstico de notable
prestigio. Con todo, no he podido documentar fehacientemente que Rabano haya sido cita-
do por otros carolingios. Aunque las fuentes fallen en este punto, la presuncién es que por
su prestigio, por sus cargos eclesidsticos, y por el mismo contenido de las obras que escribe
(manuales para la formacién del clero), su influjo no puede negarse a priori.

En definitiva, el método mauriano facilita enormemente el conocimiento de las
fuentes. En mi caso, que intentaba precisamente reconstruir una tradicién de especulacién
antropolégica, el método mauriano, tan sincero y fiel, se mostraba particularmente idéneo
para reconstruir los origenes de dicha tradicién. Es por esto que prefer{ partir de la glosa
mauriana. ‘

La gran dependencia que Rabano tiene de las fuentes patristicas, me sugirié dos
cuestiones. Primera: si Rabano transcribe a algunos Padres, entonces ;qué ideas antropol6-
gicas patristicas transmite y cuéles no? En segundo lugar y ligada a la anterior: ;fue Rabano
s6lo un simple compilador, carente de originalidad, o elaboré la herencia patristica con
perspectivas propias y originales? Contestar estas dos cuestiones constituyeron el objeto de
mi memoria doctoral.

* % %

A pesar de su precision textual, no todo ha sido tan facil en mi estudio de sus fuen-
tes. En efecto, el comentario de Rabano sélo se puede leer en la Patrologia Latina. Roma-
nos y Gdlatas, las cartas de mayor contenido antropol6gico, suponen cerca de cuatrocientas

3. Cfr. RICHE, P., Méthodes de I’exégése carolingienne, en RICHE, P.-LOBRICHON, G, Le Moyen Age
et la Bible, Beauchesne, Paris 1984, pp. 152-154.
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columnas de la Patrologia de Migne®. Estas cuatrocientas columnas estdn salpicadas de
abreviaturas en negrita indicando que ahi comienza una cita patristica. Sabemos, pues, don-
de empiezan las citas; pero no hay indicacién alguna de dénde acaban. Las letras entre pa-
réntesis son abreviaturas del nombre del autor: Origenes, San Agustin, el Ambrosiaster,
San Jerénimo, Juan Casiano y San Gregorio Magno. También est4 ausente cualquier pista
sobre la obra concreta de la que estd tomada la cita. A esto hay que afiadir incorrecciones
latinas, normales en todo proceso de transcripcién que se remonta, en este caso, al siglo IX.
Una-ltima dificultad se refiere a la propia indole lingiiistica. Sin solucién de continuidad
se puede pasar del latin accesible de Rufino o del Ambrosiaster, al menos accesible de San
Agustin o de Casiano. Todo esto evidentemente ralentizé mi proceso de lectura del comen-
tario de Rabano.

* % %

Atendamos ahora a la bibliografia secundaria. Hay que decir, ante todo, que me mo-
via dentro de la historia de la exégesis biblica. En este sentido el tltimo libro publicado es
el titulado La Edad Media y la Biblia de Pierre Riché y Guy Lobrichon, en francés, apareci-
do en 1984°. Ahf dedica Riché un articulo a los instrumentos de trabajo y métodos exegéti-
cos en la época carolingia. De gran interés es la explicacién del origen del método exegéti-
co, que, partiendo de Beda el Venerable, pasa a través de Alcuino al reino franco. Los
discipulos de Alcuino perpetuaron dicha forma de hacer exégesis.

La obra de Franz Brunhélzl, Historia de la literatura latina en la Edad Media, pu-
blicada en Lovaina la Nueva en 1991¢, es traduccién del original alemén publicado en 1975.
Recorre la Edad Media autor por autor. Al llegar a Rabano se refiere a cada una de sus
obras indiscutiblemente auténticas. De los comentarios biblicos tan solo se detiene en el
evangelio de San Mateo. De los comentarios a San Pablo no dice nada relevante.

Desde una perspectiva més antropoldgica el libro mds erudito sobre San Pablo a lo
largo de la Edad Media es, sin duda, la obra en italiano de Zoltan Alszeghy, La nocidn de la
gracia en los comentarios medievales de San Pablo, publicada en 1956. Estudia la exége-
sis medieval a una serie de versiculos seleccionados, sobre todo de Romanos, Gélatas, Co-
rintios, Efesios y Colosenses. Recurre a las fuentes impresas y a los manuscritos de una lar-
ga serie de autores medievales. Entre ellos se encuentra Rabano. Alszeghy es interesante
tanto por su método de estudio como por las conclusiones de su trabajo. S6lo quiero resefiar
que observa una evolucién en la concepcién medieval de la gracia santificante, desde una
visién psicoldgica y dindmica, a otra tardia, mds ontolégica y estdtica.

En mi opinién, y como ya he dicho, para poder leer a Rabano es necesario conocer
cudles fueron sus fuentes y qué autores nutrieron su pensamiento antropolégico. Por suerte,

4. Enarrationes in Epistoli B. Pauli (PL 111,1273-1616; 112,9-849).

5. RICHE, P.-LOBRICHON, G, Le Moyen Age et la Bible, Beauchesne, Paris 1984.

6. BRUNHOLZL, F., Histoire de la Litterature Latine du Moyen Age, Brepols, Louvain-la-Neuve 1991.

7. ALSZEGHY, Z., Nova Creatura. La nozione della grazia nei commentari medievali di S. Paolo,
Universitas Gregorianae, Roma 1956.
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como ya he dicho, la claridad del abad de Fulda al citar la paternidad de sus extractos nos
facilité mucho la tarea. Por niimero y calidad de citas textuales la mayor linea de especula-
cién le viene a Rabano de Origenes y de San Agustin. Esto me oblig a consultar un amplio
repertorio de libros y revistas de patrologia. Son muchos los autores modernos que he con-
sultado y ahora s6lo quisiera referirme a cuatro de ellos: tres agustinélogos y un especialis-
ta en Origenes.

Como libro més genérico se encuentra el de Vittorino Grossi, Lineamenti di antro-
pologia patristica®. Aunque breve, recorre todos los grandes autores de la Antigiiedad y nos
lleva con rapidez a los temas antropoldgicos esenciales en el pensamiento de los primeros
siglos de cristianismo. También Grossi es posiblemente, en la actualidad, el mds importante
antropdlogo agustiniano. En este sentido son numerosas y de gran valor sus aportaciones a
congresos y revistas sobre los grandes temas antropoldgicos en San Agustin.

Sin embargo, de todo lo que he leido, la exposicién mds clara y sistemdtica sobre el
tema de la gracia y la naturaleza en San Agustin es del padre Agostino Trape. Se trata de
una de las introducciones a la edicién italiana de las obras del Hiponate®. Dicha introduc-
cion es extensa y de contenido denso, de afirmaciones precisas y con una estructura teol6gi-
ca mantenida en todo momento. Pienso que ayuda mucho en la sistematizacién del pensa-
miento antropoldgico agustiniano y, por consiguiente, a su comprension.

El articulo del Dr. Claudio Basevi'® acerca de la justificacién en los comentarios de
Pelagio, Lutero y Santo Tom4s en la epistola a los Romanos también me ha servido de gran
ayuda. Incluye, ademads, explicaciones y extractos del comentario a Romanos de San Agus-
tin sobre algunos versiculos de importancia capital.

Termino esta parte bibliogrifica con Henri Crouzel. Su autoridad como estudioso de
Origenes es indiscutible. Son muy abundantes sus investigaciones acerca de aspectos antro-
polégicos en Origenes''. Analiza profundamente la estructura del compuesto humano, dis-
tingue con precisién el rico concepto origeniano de pneuma y aborda los diversos significa-
dos de la palabra cor, por citar algunos aspectos en mi opinién més relevantes.

* %k %k

Pasemos ahora a las principales conclusiones de mi estudio. En este proceso de co-
nocimiento biblico del hombre, ;qué supone Rabano con sus glosas a San Pablo? El ingen-
te trabajo de este monje benedictino es un rico y bastante preciso transmisor de ideas antro-
polégicas patristicas. Ciertamente hay omisiones en la transmisién, que no sabemos si
responden a una voluntad expresa de ignorar algunos temas o a que simplemente no los de-
sarrollé porque no tuvo oportunidad, dada su vida tan activa tanto eclesidstica como tam-
bién politica. En todo caso, recordemos que no estamos ante un tratado sistematico.

8. GRrossl, V., Lineamenti di antropologia patristica, Borla, Roma 1987.
9. TRAPE, A, Introduzione. Natura et Grazia, vol. 1. Opere di Sant’Agostino, Citta Nuova, Roma
1981.
10. Basevl, C., La justificacion en los comentarios de Pelagio, Lutero y Santo Tomds en la episto-
la a los Romanos, en «Scripta Theologica» 19 (1987) 113-176.
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A la pregunta que nos formuldbamos al principio, sobre la originalidad de Rabano
en su especulacién teolégica me atrevo a contestar con otra pregunta: ;Se le puede acaso
exigir a Rabano que sea original en sentido estricto? Tendrdn que pasar todavia dos siglos
hasta que haya aportaciones ciertamente nuevas en el trabajo teolégico occidental. La labor
de Rabano junto con otros fue un precedente necesario de la renovacion del periodo grego-
riano. No poco mérito suyo fue, por consiguiente, el constituir un puente entre la antigiie-
dad tardfa y el plenomedievo, en temas tan dificiles como la constitucién del nivel superior
del hombre o psiquismo humano, intentando una sintesis entre la tricotomia origeniana y el
binomio peripatético. El legado que Rabano hace a la Edad Media posterior, ya lo hemos
dicho, es muy rico en contenido, y esto es en si mismo algo nuevo, que mi memoria docto-
ral ha puesto de manifiesto. Rabano seria, pues, al plenomedievo, lo que Boecio fue al alto-
medievo.

Muy en consonancia con las ideas propias de aquel momento sobre la presencia de
Dios en el hombre, se encuentra el papel que Rabano atribuye al conocimiento humano en
la explicacién del atributo divino de la inhabitacién, por decirlo con términos modernos.
Antes hemos hablado de una transicién medieval desde categorfas dindmicas a categorias
estdticas, o mejor dicho, desde anélisis fenomenolégicos a anélisis ontolégicos. Pues bien,
en los comienzos de la Edad Media la accién de la gracia se concibe sobre todo por sus
efectos psicoldgicos. Las expresiones sobre una presencia de Dios en el hombre son impre-
cisas. Se habla de participacién pero no todavia de participacién en la naturaleza divina.
Entonces, ;donde colocar una presencia de Dios en nosotros? Sélo parece posible en el
alma y més en concreto en su parte més alta, en la mens o conocimiento. Esta mens latina
serfa el nous griego. Desde esa presencia de Cristo en la mente puede el hombre vencer las
insidias del pecado. Como puede advertir el tribunal, esta descripcién de la vida sobrenatu-
ral estd muy lejos del an4lisis predicamental que nos ofrecerd la rica teologfa del siglo XTII.
No por ello, sin embargo, debe ser despreciada, porque todo es conocido por sus manifesta-
ciones antes que por ello mismo, en cuanto es tal o cual cosa.

Jaime SEBASTIAN

Instituto de Historia de la Iglesia
Universidad de Navarra
E-31080 Pamplona

11. CrouzEL, H., L’antropologie d’Origéne: de ’arche au telos en Arche e Telos. L’antropologia
di Origene e di Gregorio di Nissa, Universita Cattolica del Sacro Cuore, Milano 1981, pp. 36-49; Ip.,
L’antropologia d’Origéne dans la perspective du combat spirituel, en «<Revue d’ascetique et de misti-
que» 31 (1955) 364-385; Ip., Le coeur selon Origéne, en «Bulletin de littérature ecclésiastique» 85
(1984) 5-16, 99-100.
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