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contexto de la actual polémica entre
los historiadores ("Historikersstreit")
surgida recientemente en Alemania.
Apel polemiza con aquellos autores
que utilizan el postconvencionalismo
para justificar el pasado alemin mis
inmediato, como si el fascismo hu-
biera sido una crisis més de las mu-
chas ocurridas a lo largo de la historia.
Pero, por otra parte, también rechaza
el postconvencionalismo ético de
Habermas, por adoptar una actitud
ambivalente de tipo altruistay a la vez
relativista, igualmente contrapro—
ducente, que puede dar lugar a una cri—
sis ecolégica de consecuencias atin
mds imprevisibles.

Por su parte Apel concluye con
una reflexién sobre el fundamento
pragmdtico-transcendental de su nueva
ética ecologista de situacion, segiin la
linea de argumentacién postconven-
cional antes sefialada (cf. mi articulo
sobre Apel en CASCIARO, JM,
Biblia y Hermenéutica, Eunsa, Pam—
plona, 1985, p. 193-221).

Por 1ltimo, como conclusién cri-
tica, quiero hacer notar el acercamiento
de algunas de estas tltimas posiciones
de Apel respecto a las defendidas por la
filosofia préctica aristotélica. El mis-
mo reconoce que los argumentos
transcendentales aportados por los
neopragmatistas son muy parecidos a
los utilizados por Aristételes, para
justificar el caricter incuestionable de
los primeros principios de la razén
natural. De haber proseguido esta
sugerencia, se hubiera podido localizar
una nueva forma de fundamentacién
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supraconvencional, que consigue le-
gitimar los 4mbitos de autonomia re-
guladora que reivindica el razona-
miento préctico en el uso de conven-
ciones, sin por ello absolutizarlos, re-
lativizarlos, o simplemente descalifi-
carlos. A la vez que se podrian evitar
las posibles catastrofes nacionales, y
ecolégicas, que ahora pueden originar
las éticas postconvencionales, por va-
lorar peyorativamente sus respectivos
presupuestos pre, post, o simplemente
convencionales. Probablemente este
serd el objetivo de una futura pu-
blicacién que ahora se promete, titu-
lada Rationalitdt, Ethik und Utopie,
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CARDONA, C., Metafisica del bien
y del mal, EUNSA, Pamplona 1987,
232 pp.

Resulta muy dificil advertir toda la
riqueza tedrica y prictica encerrada vir-
tualmente en el pensamiento de Tom4s
de Aquino sin haber llevado a término
un estudio atento y reposado de la obra
que nos proponemos comentar. En
efecto, aunque la Metafisica del bien y
del mal no es ni se presenta como una
glosa de la doctrina de Santo Tomais,
hunde sus raices en las tesis metafisi-
cas centrales del Doctor de Aquino,
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maduradas y hechas vida en los casi
tres lustros de meditaci6n fructifera que
el autor ha consagrado a estos proble-
mas (p. 25).

Con ello queda dicho que la inten-
cién primordial de este excelente es-
crito es cabalmente tedrica y, més en
concreto, de rigurosa fundamentacién.
Pero conviven con ella un conjunto de
apreciaciones histéricas altamente su-
gerentes, que podrian resumirse como
sigue: el estado de prostracién que en
tantos aspectos ofrece la sociedad con-
temporénea es consecuencia de un pe-
riplo que se inici6 hace ya siglos, con
el cogito cartesiano, pero que se venfa
preparando desde bastantes afios antes,
con el abandono semiconsciente de lo
que habria que calificar como el mayor
logro especulativo de Santo Tom4s de
Aquino: la nocién de esse o actus es-
sendi, clave de toda su filosofia.

Sobre este mismo cimiento —el
acto de ser—, y sobre la comple-
mentaria doctrina de la participacién,
levanta Cardona su Metafisica del bien
y del mal, obra en la que se dan cita —
de acuerdo con la invitacién expresa de
Juan Pablo II (pp. 231-231)— las
consideraciones de estricta filosofia
primera, con las de una profunda
antropologia de la persona y una no
menos honda doctrina ética que podrian
también ser apellidadas, en estricto
rigor, de "metafisicas".

Si he entendido bien, acaso la
afirmacién cardinal del primer capi-
tulo, e incluso de la entera obra que
ahora resefio, sea la que sostiene que el
ser —el esse o actus essendi, traducido

certeramente como acto de ser— "es
activo de suyo"; més aiin, que consti-
tuye la energia primordial de cada uno
de los entes singulares, y que de ella
dimanan —en rigurosa sucesién onto-
l6gica y no siempre temporal— la
misma esencia de dichos entes, sus fa-
cultades operativas y, por fin, sus
concretas y particulares operaciones.
De lo que hay que concluir —supe-
rando todo formalismo extrinsecista—
que la acccién, incluso la més externa
e intrascendente, constituye una parti-
cipacién del mismo acto de ser del
compuesto, configurdndose en defini-
tiva como el dltimo y culminante re-
sultado de la actualizacién de dicho
acto de ser.

También la relacién que liga la
criatura al Absoluto —y a la que
nuestro autor consagra el capitulo se-
gundo— se encuentra estrechamente
ligada al acto de ser. No estamos en
modo alguno ante una presunta rela-
cién trascendental —nocién que Car-
dona califica, acertadamente, como
ajena al pensamiento de Tomés de
Aquino—, sino ante el respecto que
surge para cada realidad concreta, en el
momento mismo de su constitucién y
ya para toda su existencia, por estar
recibiendo de Dios el acto de ser. Se
trata, por tanto, de una relacién que
sélo inhiere en las realidades singula-
res, \inicas en las que el esse puede ser
recibido, y de la que, en consecuencia,
puede prescindirse conceptualmente sin
eliminar por ello a la criatura: més
ain, en ese lamentable proceso de
"abstraccién” cabe hacer residir la
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esencia ontolégica del pecado (y esa
operacién, dird més tarde el autor, es la
que parece haber llevado a cabo buena
porcién de la modernidad, sustituyendo
las concretas realidades existentes por
abstracciones como el Estado, la
Ciencia, el Progreso o la misma
Humanidad, a las que se sacrifican sin
reservas las personas singulares).

En el capitulo tercero Tomés de
Aquino comparte el papel de principal
fuente de inspiracién con otro filésofo
al que Cardona acude con frecuencia en
distintos momentos de su escrito: S.
Kierkegaard. En Kierkegaard se apoya,
efectivamente, la descripcién de la
persona como "alguien delante de Dios
y para siempre"; definicién ofrecida,
més que como sustitutivo de la clésica
de Boecio o de la més personal de
Santo Tomés —aquella realidad que
tiene el ser en propiedad privada (cfr.
S.Th. 111, q.2, a.2 ad 2), en cuanto di-
recta y amorosamente otorgado por
Dios—, como complemento "existen-
cial”, si vale la expresién, de esas
otras nociones tradicionales. Y asi,
sostiene Cardona: “es la propiedad pri-
vada de su acto de ser lo que constituye
propiamente a la persona, y la di-
ferencia de cualquier otra parte del
universo. Esta propiedad comporta su
propia y personal relacién a Dios, re-
lacién predicamental (...) que sigue al
acto de ser, a la efectiva creacién de
cada hombre, de cada persona, sefia-
l4ndola ya para toda la eternidad como
alguien delante de Dios y para
siempre, indicando asf su fin en la
unién personal y amorosa con El, que
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es su destino etemo y el sentido exacto
de su historia personal en la tierra y en
el tiempo" (p. 90).

Los capitulos que siguen podrian
resultar extrafios a quienes se encuen-
tran habituados a las exposiciones al
uso del pensamiento de Tomés de
Aquino (ésas que han originado la cla-
sificacién de su doctrina entre los
"intelectualismos"). La simple enu-
meraci6n de los titulos de algunos de
esos apartados —"ser y libertad", "el
ser como amor", “la ordenacién del
amor”, "los actos amorosos"— dejan
ver claramente que nuestro autor se
encamina por senderos poco transita-
dos, acercdndose mds, aparentemente,
al sentido de la obra de Agustin de
Hipona que al pensamiento "tra-
dicional" de Santo Tomds. A mi modo
de ver, la exposicién realizada por
Cardona responde certeramente a lo
més hondo y genuino —ja lo més
propio!— del Doctor de Aquino, y so-
bre todo —pues el autor renuncia ex-
presamente “a cualquier titulo de valor
exegético y hermenéutico” (p. 27)—
ofrece una certerfsima visién de lo
real, capaz de dar satisfacci6n a los an-
helos més profundos de la civilizacién
contemporénea.

Y asi, si el acto de ser se configu-
raba como la clave de la interpretacién
metafisica del universo todo, y el acto
de ser personal como el niicleo teoré-
tico que define la originalidad del ser
humano, el acto supremo de libertad
—el amor— se yergue como aquella
manifestacién egregia donde el esse
humano lleva a cumplimiento sus in-
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trinsecas tendencias perfectivas: el
hombre es radicalmente persona —
tiene un acto de ser personal— y ter-
minativamente amor: pues el ser per-
sonal fructifica en el hombre en actos
amorosos, para conducirlo, cuando es
fiel a su propia naturaleza, hasta el
amor infinito del Absoluto ("redu-
plicando” de esta suerte su originaria
indole personal): "el acto de la persona
humana es verdaderamente un acto
personal cuando es radicalmente un
acto de Amor a Dios, al Amor que
desde toda la eternidad y hacia la eter-
nidad lo requiere. Cuando ese acto se
haga total, explicito y definitivo,
eterno, el hombre habré alcanzado su
fin. La persona estard cumplida, en
Dios, como 'alguien delante de Dios y
para siempre" (p. 96).

En tomo a estos dos polos —el
esse como acto radical y el amor
como acto dltimo y manifestacién
culminante del mismo esse— articula
Cardona las nociones bésicas de su
antropologia y ética "metafisicas": la
libertad, o posesi6n plena en el orden
predicamental del propio obrar, deri-
vada de la posesién en propiedad pri-
vada del acto de ser personal; el amor,
en cuanto acto radical de la libertad,
que "elige" el ser del amado y lo rea-
firma, expropidndose a sf mismo en la
persona querida y fundiéndose con ella;
la ley —divina, natural y positiva—
como ordenacién intrinseca del amor,
capaz de conferir a la libertad creada su
méximo acabamiento, por cuanto la
endereza libremente al Absoluto; el
mal, como actualizada posibilidad de

decaer del amor primordial en el que el
hombre alcanzarfa su cumplimiento; y
la prudencia, justicia, fortaleza y tem-
planza, concebidas —a la manera
agustiniana, aceptada y profundizada
por Santo Tomds— como las virtudes
fundamentales que confieren su fiso-
nomia arménicamente definitiva al
amor.

Hasta aqui, en apretada y empo-
brecedora sintesis, algunas de las tesis
capitales con las que se trenzan los as-
pectos sisteméticos de este profun-
disimo escrito. He dejado a un lado —
por necesidades de espacio y por libre
opcion— la enorme multitud de suge-
rencias de corte més acentuadamente
histérico esparcidas a lo largo del libro
y, més especialmente, en el capitulo
octavo y peniltimo: "la crisis del fun-
damento”. Sélo me resta concluir ex-
presando, a modo de deseo y exhor-
tacién, lo que Fabro afirma en la Pre-
sentacion de forma asertdrica: "el autor
de este libro, que ha concentrado por
afios su reflexién sobre esta 'medita-
cién esencial' (la relativa al funda-
mento de lo verdadero y de lo falso y,
en iltima instancia, del bien y del
mal), ha recogido las etapas funda-
mentales de su investigacién, para que
el lector se pregunte a si mismo y
continde la meditacién por su cuenta
sobre el sentido ultimo de la existencia
humana en su fundamento” (p. 13).

José L. del Barco Collazos
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