LA CONVERSION CRISTIANA EN RELACION CON LA FE
Y EL SACRAMENTO DEL BAUTISMO SEGUN
SAN JUSTINO

MARCELO MERINO

Dentro de la copiosa produccién de trabajos cientificos sobre la
obra de Justino mdrtir, y mds en concreto aquella bibliografia que
tiene como punto de mira la investigacién especificamente teolégica
de los escritos del apologista, no se ha tenido en cuenta el aspecto de la
conversién cristiana que aqui pensamos abordar. Remitimos al lector
a las anotaciones que anteriormente hemos hecho en otro trabajo .

Por otra parte, la circunstancia de la celebracién de este Simposio
de Teologia organizado por la Universidad de Navarra nos da la in-
mejorable oportunidad de contribuir con las presentes lineas a un
mayor esclarecimiento del pensamiento de un escritor cristiano que,
sin duda, «se lleva indiscutiblemente la palma entre todos los apo-
logistas del siglo II» *>. Comencemos, pues, el desarrollo de nuestra
aportacién.

1. La fe personal y de la Iglesia

La primera Apologia aporta un texto, instructivo al mdximo, sobre
la relacién existente entre la conversién cristiana y la preparacién
‘requerida a los candidatos del primer sacramento de la iniciacién
cristiana. Asi, una vez que el Apologista ha refutado las acusaciones

1. Cfr. M. MeriNO, La conversién_cristiana. El concepto de émiotpépety y
petavoely en San Justino, en «Stud. Legion.» 20 (1979) 91-126.

2. D. Ruiz Bueno, Padres Apologistas griegos, Madrid, 1956, p. 155. Ade-
lantamos que la traduccién castellana transcrita en las presentes pdginas estd
tomada de dicho autor. Los subrayados son nuestros.
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dirigidas contra los cristianos °, trata de demostrar la veracidad de su
religién, y se fundamenta para ello en el argumento de las profecias
veterotestamentarias *, a la vez que pone al descubierto los mitos del
paganismo °. Sigue, a continuacién, una descripcién detallada de las
ceremonias y exigencias previas al sacramento del Bautismo: «Vamos
a explicar ahora de qué modo, después de renovados por Jesucristo,
nos hemos consagrado a Dios, no sea que, omitiendo este punto, de-
mos la impresién de proceder maliciosamente en nuestra exposi-
cién» °.

Las palabras de Justino son importantes y solicitan la atencién
de sus lectores. No desea ni siquiera dar la impresién de proceder
maliciosamente; por ello explicard con el ejemplo de su misma vida:
él mismo se cuenta entre los que han sido renovados por Cristo y
se han entregado totalmente a Dios. Efectivamente, Justino, hijo de
paganos, dedica todo su afdn a la basqueda de la verdad. Las diversas
escuelas filoséficas frecuentadas por él no satisfacen su curiosidad;
no obstante, el platonismo le sensibilizard en el descubrimiento de
Dios. Esta ansiedad suya le llevard al encuentro personal con un cris-
tiano que le descubrird la nueva religién”. De otra parte, también
el ejemplo vivo de otros cristianos desempefiard un papel decisivo
en la conversién de nuestro apologista; la visién ejemplar de la co-
munidad cristiana, en efecto, constituye la ocasién propicia de un
acercamiento a la fe®.

Al testimonio de Justino hay que afiadir ese otro colectivo de
los cristianos: cada uno aporta el suyo propio. En honor a la verdad
conviene sefialar que el mismo apologista expone las profecias, y re-
dacta sus escritos, para convertir al cristianismo a los lectores de los
mismos °. El conocimiento de las profecias ' puede traer ciertamente

3. Véanse los capitulos 1 al 22 de la I Apologia.

4. Cfr. capitulos 23-52 de la misma Apologia.

5. Cfr. I Apol., 53-60.

6. I Apol. 61,1: "Ov 7gbémev 88 xal Gvedirauey fautols Tk ded rat-
voroundévreg Sue tob Xouovol, £Emymobpeda, drwg pa) ToUto wopahumé-
vtee S§6Ewpev Tmovneevewy Tl v Th EEnYNoEL.

7. Puede leerse el desarrollo que hace el apologista en Didl. 2-8.

8. I Apol. 164: «Y esto lo podemos demostrar con muchos que han vivido
entre vosotros, que dejaron sus hédbitos de violencia y tiranfa, vencidos ora con-
templando la constancia de vida de sus vecinos, ora considerando la extrafa
paciencia de compafieros de viaje al ser defraudados...» II Apol. 12,1: «Y es
que yo mismo, cuando seguia la doctrina de Platén, ofa las calumnias contra los
cristianos; pero al ver cémo iban intrépidamente a la muerte y a todo lo que
se tiene por espantoso, me puse a reflexionar ser imposible que tales hombres
vivieran en la maldad y en amor de los placeres»,

9. I Apol. 44,13: «Porque no sélo los leemos intrépidamente nosotros, sino
que, como véis, os los ofrecemos para que los examinéis vosotros...».

10. Sobre el argumento escrituristico empleado por nuestro apologista puede
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la «persuasién y la fe a los que aman la verdad y no siguen la opinidn,
ni se dejan dominar de sus pasiones» .

La acogida de la fe, pues, .es el deseo que se propone nuestro
autor, y, por consiguiente, «una vez que os hemos exhortado por
razonamiento y por una figura patente (se refiere el apologista al sim-
bolo de la cruz), en cuanto nuestra fuerza lo ha consentido, nosotros
nos sentiremos en adelante irresponsables, aun cuando vosotros si-
gdis incrédulos (dmorfite), pues lo que de nosotros dependia, hecho
estd y a término ha llegado» .

La tarea primordial de todos los cristianos es conducir a la fe a
cualquiera de los hombres, incluso a sus enemigos . Paralelamente,
segn el apologista, es un deber para el cristiano disuadir a los falsos
doctores de su error **. El anuncio de la Buena Nueva, por otra parte,
no estd reservado en exclusiva a los sabios; es tarea de todos los
cristianos, incluso de los menos instruidos, que han de poner todo el

celo posible, ya que no se trata de explicar segin la «humana sabi-
dutfa, sino por virtud de Dios» .

Existen, ademds, en la época que escribe el apologista de Flavia
Neidpolis, hombres doctos que regentan escuelas *°; él mismo se cuen-
ta entre ellos: el maestro responde a las objeciones de todos aquellos
que desean discutir con él o que pretenden informarse sobre la reli-
gién cristiana . Estas escuelas son de institucién privada; la Iglesia,
en cuanto tal, no hace suyas las ensefianzas que se imparten en ellas,

aunque ocasionalmente, cuando la necesidad lo obliga, tenga que in-

verse con provecho el trabajo de P. PRIGENT, Justin et I'Ancien Testament. L’argu-
mentation scripturaire..., Paris, 1960; G. OTrRANTO, Esegesi biblica e storia in
Giustino, Bari, 1979.

11. T Apol. 5312.

12. Ib., 558.

13. Esta es la ensefianza repetida del apologista. Cfr. I Apol. 14,3; Didl. 82;
352; 96,2-3; 108,3; 133,1 y 6.

14. Digl. 82,3: «Porque muchos, con matca falsa de verdad, han ensefiado
cosas impias, blasfemas e inicuas..., eso han ensefiado y siguen ensefiando. Por
mi parte, a ellos como a vosotros, pongo mi empefio de sacarlos del error, sabien-
do que todo el que pudiendo decir la verdad, no la dice, serd juzgado por Dios».

15. I Apol. 60,11: «Ahora bien, entre nosotros todo eso puede oirse y apren-
derse ain de quienes ignoran las formas de las letras, gentes ignorantes y bérba-
ras de lengua, pero sabias vy fieles de inteligencia, y hasta de mutilados y privados
de vista; de donde cabe entender que no sucede esto por humana sabiduria,
sino que se dice por virtud de Dios».

16. Cfr. ]. LeBreroN, Le développement des institutions ecclésiastiques a la
fin du second siécle et au debut du troisiéme, en «Rev. des Scien. Relig» 24
(1934) 129-164; G. BaRrDY, Les écoles romaines au second siécle, en «Rev. d’Hist.
Ecclés.» 28 (1932) 501-532,

17. Dial. 64,2: «...yo continuaré respondiendo a cuanto objetéis y contra-
digdis, cosa, por otra parte, que hago con todos absolutamente, de cualquier
nacién que sean, que quieren discutir conmigo o informarse de estas cuestiones».
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tervenir para excluir de su comunién a ciertos maestros que ensefian
doctrinas erréneas *°.

Finalmente, conversién cristiana y catequesis caminan unidas *;
ambas se complementan y se exijen mutuamente: no puede existir
conversién interior si no existe la catequesis previa, pero a la vez se
requiere la conversién del corazén si se quiere llegar al pleno cono-
cimiento de la verdad; la catequesis suscita la conversién, y ésta en-
gendra el deseo de la catequesis.

En el marco de todo el anterior contexto es donde se deben en-
cuadrar las palabras del apologista que quisiéramos ahora traer a con-
sideracién:

«Cuantos se convencen y tienen fe de que son verdaderas
estas cosas que nosotros ensefiamos y decimos, y prometen
vivir conforme a ellas, se les instruye ante todo para que oren

y pidan, con ayunos, perdén a Dios de sus pecados, y #oso-

tros ayunamos y oramos juntamente con ellos» ».

La conversién cristiana se halla configurada por la llamada de
Dios a los hombres y la respuesta de éstos a la solicitud divina *. La
respuesta de los hombres, por otra parte, y segin nuestro autor,
estd constituida por tres elementos: fe, perdén de los pecados y una
conducta acorde a la fe profesada . Pues bien, el texto que hemos

18. Sobre la existencia de falsos maestros, cfr. u#t supra, n. 14.

19. Cfr. M. DujaRieRr, Le parrainage des adultes aux trois premiers siécles de
VEglise, Paris, 1962, pp. 181-194.

20. I Apol. 61,2: "Ogor &v mewoddor xol muotevwow GAndi tadta Ta
Ve’ Tudv Sidaoxbpeva xol Aeydpeva elvon, xal Brolv obYtweg Sdvaodar
umtoxvivtoay, elxsodal Te xal aitelv vnotedovtec mogd Tol deol v
TEONUUQTNUEVWY  &peowy  Siddoxovtal, TUDBY CUVELXOUEVWY XAl CTUWVT)-
oteudvtwy altolc.

21. Ante la dificultad de exponer toda la doctrina de Justino sobre este
punto, y ello por razones de extensién del presente trabajo, permitasenos citar
algunas expresiones del apologista. Asi, como ejemplo: I Apol. 40,7: «...y cémo,
en fin, llama Dios a todos a conversién»; Ib. 15,7 «...pues no vino Cristo a
llamar a conversién...» (cfr. Mt 9,13; Mc. 2,17; Lc. 532); Dial. 80,3: «Porque
yo no me decido a seguir a hombres o a ensefianzas humanas, sino més bien
a Dios y a las ensefianzas que de El vienen»; etc.

22. Existe en el apologista un texto que resume el genuino concepto que el
autor cristiano posee de la mloTig; se trata de aquél que encontramos en [ Apo.
10,4: «Porque ser creados al principio, no fue mérito nuestro; mas, ahora, El
—Dios— nos persuade y nos lleva a la fe para que sigamos, por libre eleccidn,
por medio de las potencias racionales, que El mismo nos regals, lo que a El
es grato». La fe es, en primer término, un don divino, y, por parte humana,
consiste en la renuncia a la propia autonomia, a la vez que supone un buscar
en Dios apoyo firme y duradero, poniendo todo en sus ‘manos: pensamiento,
voluntad y conducta, con el doble matiz de seguridad consciente y de per-
severante fidelidad. La wiotug cristiana de Justino no es simplemente la aceptacidn
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traido a nuestra reflexién nos habla de que esas mismas condicio-
nes o requisitos son los exigidos para poder admitir a los catecimenos
al sacramento del Bautismo. Y esa misma exigencia serd la requerida,
en términos mds o menos parecidos, por Justino, a propdsito de la
participacién en la Eucaristia.

Sin embargo, penetrando en el texto de Justino podemos ver cier-
ta progresién. En primer lugar podemos deducir una «conviccién»
y una «fe» de la persona que ha decidido convertirse. Y todo ello
gracias a lo «que nosotros ensefiamos y decimos». Efectivamente, se
trata de una labor, tanto del sujeto o sujetos agentes —los que
realizan la ensefianza—, como del paciente —el hombre converso—
que es eminentemente intelectual. Pero no todo acaba ahi. A conti-
nuacién viene una segunda «instruccién» ante todo para que oren y
pidan con ayunos... No tnicamente la parte intelectual del hombre
es lo que tiene que ponerse en actividad, sino el hombre entero, el
espiritu como el cuerpo. Aquella conviccidén y fe que en un principio
era eminentemente intelectual debe llegar a concretarse y manifestarse
mediante la oracién y el ayuno. Sin duda, nuestro apologista desea
poner de relieve las dos clases de «instruccién» necesarias para reci-
bir el sacramento del Bautismo. Diriamos, con términos de nuestros
dias, que se trata de una evangelizacién y una catequizacién, propia-
mente dichas.

La instruccién catequética, por otra parte, da una perspectiva
nueva a la conversién cristiana: un sentido comunitario. En la metas-
noia intervenian los miembros de la comunidad cristiana de una forma
muy activa, a través de sus oraciones y ayunos; es decir, por el apos-
tolado de sus miembros, la Iglesia desempefia un papel decisivo a la
hora de persuadir ® y de conducirles a la verdad de la fe. Bien sea
individual o colectivamente, los cristianos se esfuerzan por dar nuevas
posibilidades al espiritu y al cuerpo del ser humano: «ensefiando ge-
nerosamente, a quien quiera saberlo, lo mismo que nosotros hemos
aprendido» *.

La fe que se exige es lo mismo que nosotros hemos aprendido.
Se trata de una fe en la Iglesia —en nosotros— como maestra de la

v

de una doctrina sobre lo que el hombre no conoce; es algo mds: un movimiento
de toda la persona humana; es como un viraje de todo el hombre hacia una
existencia nueva, hacia una vida que cae dentro del horizonte de Dios. Tanto la
«aceptacién de la doctrina de Cristo», como «la confesién de Cristo» (Spohoyia),
al igual que «la observancia de la ley», son expresiones que la mictig encarna.

23. Para el estudio de welfw, en relacién con migTevw cfr. R. Jory, Christia
nisme et philosophie, Bruxelles, 1973, pp. 113-118,

24. I Apol. 61,2,
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verdad. Todo lo que Ella ensefia, dice y aconseja, debe ser escuchado
y aceptado como verdadero. Y no se trata sélo de creer en la Iglesia,
en lo que constituye su ensefianza. Justino, en efecto, va més lejos:
es la fe de la Iglesia, la fuerza de su verdad, la que se hace garantfa
para que la conversién del hombre llegue a feliz término. Con otras
palabras: la fe eclesial no sélo constituye el objeto de credibilidad
necesario para el que ha decidido convertirse, sino que entra a formar
parte como sujeto agente eficaz en la misma conversién. Asi lo da a
entender la expresién del apologista: «...y nosotros ayunamos y
oramos juntamente con ellos».

Sigamos leyendo a Justino para desentrafiar todo el sentido ecle-
sial que el pronombre nosotros encierra:

«Luego son conducidos por #nosotros a sitio donde hay
agua, y por el mismo modo de regeneracién con que nosotros
fuimos también regenerados, son regenerados ellos, pues en-
tonces toman e# el agua el bafio en el nombre de Dios, Padre
y Soberano del universo, y de nuestro Salvador Jesucristo y
del Espiritu Santo» *.

¢Quiénes son los que conducen? ¢A qué grupo de personas se
refiere el nosotros? Antes de responder dichos interrogantes permi-
tasenos recordar otros dos textos en los que se encuentran formula-
ciones parecidas. El primero es el siguiente: «...y éste sélo nombre
aplica a Dios el que conduce (8yovvoc) gl bafio a quien ha de ser la-
vado» *. El otro texto que nos parece importante es un poco més
extenso y dice asi: «Por nuestra parte, nosotros después de ast lavado
el que bha creido y se ba adberido a nosotros, le llevamos a los que
se laman bermanos, alli donde estin reunidos, con el fin de elevar
fervorosamente oraciones en comin por nosotros mismos, por el que
acaba de ser iluminado y por todos los otros esparcidos por todo el
mundo, suplicando se nos conceda, ya que hemos conocido la verdad,
ser hallados por nuestras obras hombres de buena conducta y guarda-
dores de lo que se nos ha mandado, y consigamos asi la salvacién
eterna» ¥

25. I Apol. 61,3: "Enevta &yovtor Vo Nudv #vda U8wo éotl, xai tedmov
dvayevwnoewe, dv xal fuele adtol aveysvwndnuev, dvayevvdvton Er’ 6vé-
patog voe ol motede THv Shwv xal Seombtov Dol wal Tol owtii-
gog e Inoob Xeiwotod xal mvelpatog dylou o &v td Udatt Tére Aout-
gdv TololvTar.

26. I Apol. 61,10.

27. I Apol. 651.
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Permitasenos aclarar que el término &yovtos (en singular) del pri-
mero de los dos textos transcritos en dltimo lugar, no encierra difi-
cultad alguna acerca del estudio que pretendemos realizar *, puesto
que nuestro principal interés consiste en desvelar las personas, o per-
sona (en singular), que vienen significadas en el pronombre de pri-
mera persona empleado por nuestro apologista.

El nosotros puede ser entendido en general de todos los cristia-
nos, o de algunos en particular; es decir, se trataria en este segundo
supuesto, de aquellos que forman con Justino la comunidad local a
la que €l pertenece. Y todo ello si atendemos a lo manifestado en
Apol., 61,3. De lo que no hay duda alguna es de que se trata de cris-
tianos. Precisamente los otros dos textos aportados nos ayudan a
decidir finalmente que se trata de los cristianos en su sentido mds
amplio.

Efectivamente, lo dicho en Apol., 65,1 hace referencia explicita
a todos aquellos que, conociendo la verdad, consiguen la salvacién
eterna. Y hay que decir, ademds, que para los lectores atentos de
nuestro filésofo no constituye novedad alguna la inteligencia de este
texto: la verdad viene a significar la doctrina toda del cristianismo,
y los que conocen la verdad «formardn una sola alma, una sola con-
gregacién, una sola Iglesia (la Iglesia que de Cristo nace y de su nom-
bre participa, pues todos nos llamamos cristianos)...» *.

La expresién son conducidos por nosotros, pues, revela por una
parte la dimensién comunitaria —tal vez con algunas reservas, se
podria llamar eclesial— de la conversién cristiana. Y esta dimensién
incluye que el converso acepta la fe de la Iglesia y que la fe de la
Iglesia juega un papel activo de no escasa importancia. Ambas carac-
teristicas se hallan incluidas en la expresién son conducidos por noso-
tros: la fe del sujeto y la fe de la Iglesia se convierten de esta manera
en exigencias previas a la recepcién del Bautismo. Con otras palabras,
la respuesta del hombre a la llamada divina necesita para su completa
realizacién no sélo de una ayuda, sino también aceptacién de la co-
munidad a la que se incorpora quien ha decidido convertirse,

28. Nos parece de interés recordar que fue DoM MAraN, en 1742, quien
prefirié la lectura de este término verbal {(cfr. MG 6, 421 B), habiendo conocido
previamente la leccidn en singular, transmitida por primera vez en la edicién de
THirLBIO, de 1722. De esta forma segufa Dom Maran la lectura tradicional que
se encontraba en las ediciones anteriores, vgr. en el cédice Parisino 450, que data,
como bien es sabido de 1364. No obstante, C. Th. E. Orro, Corpus Apologe-
tarum..., 1, Wiesbaden, 1969, p. 167, nota 15, aduce diversas objecciones contra
la lectura en plural. Nosotros dejamos la cuestién donde se encuentra, pues care-
cemos de datos importantes al objeto de dar una opinién al respecto.

29. Didl. 635.
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Asi, pues, que el candidato al primer sacramento de la iniciacién
cristiana sea conducido por mosotros constituye, en primer lugar un
testimonio publico de su conversién personal a Cristo, netamente afir-
mada ante los hombres que han escogido con anterioridad su mismo
camino. Implica, por lo tanto, un gesto generoso, valiente, una confe-
sién ptblica de su fe, un signo exterior de las intenciones leales,
respecto a la ruptura con el propio pasado y la agregacién a un nuevo
medio religioso. A la vez, la expresién aducida por Justino no implica
Unicamente una actitud pasiva por parte de la Iglesia significada por
el nosotros; el pronombre de primera persona, expresa, en la pluma
de nuestro autor, una comunidad de espiritu basada en la unidad
de la misma fe *, una acogida a quien ha decidido convertirse, pero
al mismo tiempo, los cristianos —Ila fe de la Iglesia— no sélo se li-
mitan a introducir en su comunidad al que ha decidido convertirse
mediante una iniciacién concreta, mas dejado a sus propias fuerzas,
sino que ademds de prepararle a la nueva vida, informédndole del com-
portamiento que se espera de €l respecto de los deberes que le co-
rresponderdn como miembro de la nueva comunidad eclesial, los cris-
tianos, afirma el apologista, toman parte activa en la conversién mis-
ma del candidato al cristianismo a través de la propia oracién y el
propio ayuno.

2. El Sacramento del Bautismo

Todos los actos personales del que ha decidido convertirse cons-
tituyen la respuesta humana a la llamada de Dios y, a su vez, son
aportaciones del hombre tributarias de dicha vocacién divina; pero
no producen la realidad de la conversién. La vocacién de la Iglesia
que acompafia al que ha tomado la decisidn de convertirse es, por
otra parte, la que realiza no sélo una funcién de acogida de la fe del
sujeto, sino que también se convierte, en un orden efectivamente ac-
tivo, en la continuacién de la fe del hombre que ha decidido cambiar
de vida. Con otros términos, tanto la fe del sujeto, como la fe de la
Iglesia, viene a decir nuestro autor, son necesarias. No es que la fe
de la Iglesia supla, por decirlo de alguna manera, sino que es tan
necesaria como la misma fe del hombre, en orden a una auténtica
conversion cristiana.

Hasta aqui existe auténtica adhesién a Cristo en la Iglesia, en

30. Cfr. I Apol. 54; 8,3; 14,1; 20,2; etc.
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nosotros, segin el apologista; pero no habrd una adhesién objetiva,
real, si no existe una regeneracién en el hombre. Justino recuerda
a este respecto las palabras del Sefior: «Si no volviereis a nacer no
entraréis en el reino de los cielos» *. Ahora bien, podemos preguntar
al apologista, sen qué consiste tal regeneracién? ¢Cémo se realiza?
¢Qué términos la significan? El texto citado mds arriba en estas pi-
ginas, nos referimos al de I Apol. 61,3, nos sefialan el vocablo griego
dvaryewnais como punto de reflexién.

Antes de entrar a estudiar el término empleado por Justino para
significar el nuevo nacimiento al que el convertido estd llamado, pet-
mitansenos algunas consideraciones previas. En primer lugar, nuestro
apologista se refiere a una realidad sobrenatural, al Bautismo cristiano;
as{ nos lo hace entender la expresién «toman en el agua el bafio...».
De otra parte, la vida nueva a la que nace el bautizado parece resu-
mirse en dos aspectos: negativo el primero y positivo el otro. Estos
dos puntos de vista, complementarios ambos, se funden en la misma
realidad: en la regeneracién. El aspecto negativo viene significado por
el alejamiento del pecado; el positivo lo constituye la «iluminacién»
que trae consigo el nuevo nacimiento ®. Aunque ambos elementos
forman una idéntica realidad, Justino, como buen filésofo, adapta sus
ensefianzas a la manera de concebir de los seres humanos, da prefe-
rencia al aspecto negativo que es el que interesa también prioritaria-
mente al hombre pecador, pues, comprendiendo éste su miseria, bus-
card con mayor vehemencia el deseo de volver hacia Dios. Ello, no
obstante, no significa que el apologista niegue al horizonte positivo
su primacfa ontolégica; se trata exclusivamente de un orden meto-
dolégico ®.

El aspecto negativo de la regeneracién bautismal viene reflejado
en el lenguaje del naplusense mediante el término Aedteov, Para Jus-
tino, fectivamente, como para otros apologistas cristianos de su tiem-
po ™, el primer efecto del nuevo nacimiento es el abandono de la
vida anterior, reflejado en la remisién de los pecados y el apartamiento
de ellos.

A decir verdad, no proliferan los textos donde se vea este efecto

31. I Apol. 4 (Jn 3,5).

32. Se trata ciertamente de un nacimiento espiritual, aunque no por ello
menos real; asi parece entenderse por el texto de I Apol. 61,5: «...evidente es
para todos que no es posible, una vez nacidos, volver a entrar en el seno de
nuestras madres».

33. Para tener una idea exacta del orden que prefiere Justino, recomendamos
la lectura seguida y completa de todo el capitulo 61 de esa su primera Apologia.

34. Cfr. ArfsTipES, Apol. 17,4; TeorFiLo, Ad Autol. 11,16; etc.
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de la regeneracién, pero si que se pueden encontrar los suficientes para
concluir una idea nitida del pensamiento de Justino al respecto. Vea-
mos un ejemplo que nos parece de sumo interés:

«Asi pues, por este bafio de la penitencia y del conoci-
miento de Dios, instituido por Dios para remedio de la ini-
quidad de los pueblos, como clama Isaias, hemos alcanzado
nosotros la fe, y os intimamos que éste es, como predijo el
profeta, el tnico bautismo que puede purificar a los que
hacen penitencia; esta es el agua de la vida... ¢Qué prove-
cho, en efecto, se sigue de un bafio que sdlo limpia Ia
carne y el cuerpo?» *,

El contexto en el que se encuentra el pasaje citado es revelador:
Justino introduce el tema del bafio (AoYteov), mediante una alusién
a Is 1,16, en Didl. 12,3; prosigue su referencia en 13,1, e interrum-
pida su exposicién por la larga transcripcién de Is 52-54, vuelve a
recordar el consejo del profeta, y marca el plan a seguir en el capi-
tulo 14 del Didl.

De hecho, Isafas habla de un bafio que lava los pecados. Es ne-
cesatio sefialar, sin embargo, que el interlocutor cristiano introduce
el texto profético con dos precisiones ignoradas por Isafas: aqui se
trata de un bafio 7fic uevavolag xai tfic yvioews tol Beol, Esta misma
interpretacién que realiza Justino en Digl. 14,1 se encuentra en otros
dos lugares de su obra *. Ademds, otro punto de comparacién puede
servirnos a una completa inteligencia del término MeYtpov utilizado
por el apologista: En Didl. 14,1, para mostrar la eficacia de ese
Bautismo en el agua de la vida, contrapone, en antitesis manifiesta,
la eficacia de dicha agua viva a los pozos rotos y que nada aprove-
chan a los judios ¥.

35. Didl. 14,1: Awe tol Aoutgol odv ~<fic petavolog xol Thg YVWOOEWS
Tol Ueob, & Umig T dvoplag TV Aadv ToU deol yéyovey, g ‘Hoalug
Bodk, TMuels &motedoauey, xal yvwoeliouev 8Tt Tobt E&xeivo, & moomYd-
peve, To Bdmtioua, TO pmévov xadaploar Toug UETEVONCAVTOE Suvduevoy,
ToUTd dotl T USwe i Lwiie T vae Boshog ixelvou tol Bamticpates, 8
v cdoxe xel pdvov 16 olpa QoLdgUveL;

36. Nos referimos a I Apol. 61,7 y, sobre todo, al de Didl. 444, donde se
dice: «Debéis esforzaros en conocer por qué camino os ha de venir el perdén
de los pecados y la esperanza de heredar los bienes prometidos. Y ese camino
no es otro sino que reconozcais a Jesds por Cristo, os lavéis en el bafio que el
profeta Isafas anuncié para la remisién de los pecados y vivdis en adelante sin
pecar».

37. La alusién al profeta Jeremias es evidente: «Doble mal ha hecho mj
pueblo: a mi me dejaron, manantial de aguas vivas, para hacerse cisternas, cis-
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Asi, pues, por el contexto todo en el que se desenvuelven las
palabras citadas de Didl. 14,1, no cabe duda alguna de que Justino
estd haciendo referencia, por contraposicién a lo que él pretende
significar, a toda la legislacién judia sobre la «pureza legal» ¥, a sus
lavatorios y a su circuncisién, los cuales, como purificaciones, no te-
nfan mds que eficacia ritual ®*. Por el contrario, nuestro autor se
sirve de término e imdgenes, utilizados en el ambiente intelectual y
religioso del judio Trifén, su controvertista ocasional, para hablar
de la purificacién eficiente del corazén. Las formas verbales «lavaos,
purificaos», como expresiones proféticas tomadas del contexto de la
purificacién ritual judia, designan la situacién real de quien se aleja
y abandona su antigua vida de pecado.

Hay en el texto aducido de nuestro apologista dos precisiones
més que determinan al sustantivo MeYteov, ddndole unas perspectivas
desconocidas en su realidad por los profetas veterotestamentarios:
nos referimos a los genitivos petavoiag y yvwoews, Al describir ante-
riormente en este mismo trabajo nuestro las exigencias requeridas
para la admisién a dicho bafio, hemos sefialado cémo el apologista
da a entender que el Bautismo va precedido de un deseo sincero
de conversién, manifestado en una «conviccién» y en una «fe». Pero
las palabras que ahora comentamos de nuestro autor hacen pensar
que el mismo lavatorio es la realizacién de las mencionadas convic-
cion y fe. Es decir, la conversién sincera del corazén exige necesa-
riamente lavarse en el agua viva, y de tal forma esto es asi, que sin
esta accién purificadora no es posible la realizacién de la conver-
sién

ternas agrietadas, que el agua no retienen» (Jer. 2,13). Sobre el simbolismo del
agua, cfr. P. REymonp, L’Eau, sa vie et sa signification dans I'Ancien Testament,
Leiden, 1958; J. Danierou, Le symbolisme de I'Eau vive, en «Rev. de Scienc.
Relig.» 32 (1958) 335-346.

38. Sobre el importante papel de la pureza legal en el judaismo, puede verse
el trabajo de P. Van Imscroor, Theologie de I’Ancien Testament, Paris, 1956,
pp. 204-215,

39. Los judios procuraban el estado de pureza ritual, exigido por la cercania
de lo sacro; no existia propiamente el perdén de los pecados: lo impuro se
transmitia por simple contacto, independientemente de la voluntad y sin llegar, por
tanto, a falta moral alguna. La purxflcacxon mediante el agua era aplicada tanto
a personas como a cosas. Los auténticos representantes de la religién biblica, sin
embargo, distinguen netamente la pureza ritual y la moral; ésta segunda reem-
plazard totalmente a aquélla. Incluso los bafos religiosos, en el judaismo oficial,
tienen como finalidad procurar un estado de proximidad religiosa con Dios, que
no se identifica necesariamente con la pureza moral. Sobre todos estos temas,
cfr, J. DerLorme, La practique du Baptéme dans le judaisme contemporain des
origines chrétiennes, en «Lumiére et Vie» 26 (1956) 21-60.

40. La exigencia del Bautismo para la conversién interior viene expresada con
caracteres de necesidad cuando Justino afirma que «ese bafio Tfig petavolog xol
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La identidad que se trasluce en la aclaracién de Justino a Trifén,
en Didl. 14,1 entre Modtpov <fic petavolog kal tfic Yvhoewg Tob Oeol
y el sustantivo Béntiopa da visién neotestamentaria a todo el pasaje
que comentamos ' y, a su vez, trae a nuestra memoria otras citas del
apologista que expresan el lavatorio en agua de vida como Béntione <fic
petavolas,  férmula consagrada por Juan el Bautista *. No cabe duda
que las dos expresiones encierran la misma significacién cultural y téc-
nica para Justino. De una parte, AoUtpov es lazo de unién con toda
la cultura judeo-pagana; Bdmtioua quiere dejar bien formulada la
realidad cristiana. Ambos términos, a la vez y por separado, signifi-
can la inmersién del hombre en el agua, y esta inmersién o bafio pu-
rificador realiza la conversién interior operada en el ser humano.
Uno y otro términos significan eficazmente el retorno del hombre
entero que se ha lavado en agua viva, que rompe las ataduras del
pecado, se vuelve hacia Dios y comienza una nueva existencia. El
Bdnmiopa * significa y realiza eficazmente la remisién de los pecados
y la fe del converso; es decir, el comienzo de una nueva vida, de
una regeneracion.

Justino sefiala en el texto que comentamos una necesidad inelu-
dible: la vida nueva que comienza, podriamos decir, con el arrepen-
timiento de la conducta anterior, no podrd tener existencia real si
no va precedida, juntamente con la fe, de una conversién interior
del corazén, del deseo de cambiar o de traducir al lenguaje de «jus-
ticia, piedad», etc., toda la vida anterior de pecado. El Bautismo,
pues, sefiala y realiza, a diferencia del de Juan el Baustista *, el pun-
to de salida y la vida nueva que tiene como meta la conversién cris-
tiana. La fase de purificacién que trae consigo la petavola es coro-

1fic YVwoewe es el tnico bautismo (Bdmtiope) que puede purificar a los que
hacen penitencia {(xaBaploar Tobg petavenovrtag)» (Didl. 14,1). Cfr. H. THYEN,
Bérmtiopa petavolag ele fpeoty apoaptidv, Tlbiengen, 1964, pp. 97-126; J. Bar-
LLIE, Baptism and Conversion, New York, 1963, Para el significado de petervolo
en nuestro autor, cfr. M. MeriNo, El concepto de Emuotpé@ewy y UETOVOELY en
san Justino, en «Stud. Legion.» 20 (1979), pp. 111-124.

41, El sustantivo Bdmtiope tan sélo aparece cuatro veces en todo el Anti-
guo Testamento, mientras que es abundantemente empleado en los escritos del
Nuevo. .

42, Cfr. Mc 1,4; Lc 3,3; Act 13,24; 19, 4; etc.

43, Para el estudio detallado de este término, cfr. A. OEPkE, art. Bdmntw, en
G. Kiarrer, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart, 1933,
vol. I, pp. 527-544; J. YSEBAERT, Greek Baptismal Terminology. Its origins and
early development, Nimégue, 1962 (con abundante bibliografia); R. GINOUVES,
Balaneutiké, Paris, 1962.

44. Juan el Bautista predicaba un «bautismo de conversién en vistas a la
remisién de los pecados» (cfr. nota 42, ut supra), pero no era més que provisorio
y profético.
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nada por el Bautismo, cuyo efecto, desde esta perspectiva, consiste
en la limpieza objetiva de todo lo que llevaba sefial de pecado en la
persona bautizada. La regeneracién bautismal, en efecto, es vida
nueva en cuanto que es bafio de purificacién para los que han deci-
dido convertirse. No se trata ya simplemente de un esfuerzo de re-
novacién interior subjetivo, sino que se trata de algo objetivo, es
decir, de la renovacién misma.

De otra parte, Justino no limita estos términos a su accién nega-
tiva exclusivamente. Es lo que acabamos de exponer. Tanto Aodtpov
como Bdmtiope expresan la accién profunda que positivamente trae
consigo el sacramento cristiano. La remisién de los pecados no es
mds que el acto preliminar que lleva hasta la consagracién total a
Dios. De ahi que nuestro apologista pueda exclamar con toda verdad
que por ese bautismo «hemos alcanzado nosotros la fe» . Justino
—1lo manifestdbamos lineas més arriba— no separa un aspecto del
otro si no es dnicamente por razones metodolGgicas. Ambos puntos
de vista, el negativo y el positivo, forman parte de una misma e
idéntica realidad que viene significada por el vocablo dvayevwhoug *,
El «bafio» no consiste exclusivamente en la purificacién de los peca-
dos (vfi¢ petavelag), es a la vez inteligencia para alcanzar el conoci-
miento de Dios. La accién propia del Bautismo es abrir los ojos a
la luz que dimana de la doctrina divina. De ahi que nuestro autor
manifieste:

«Y este bafio (Movtedv) se llama duminacion (PwTiopmés)
para dar a entender que son iluminados (¢wtilonévwv) los que
aprenden estas cosas» *.

No es necesario explicar el término griego wtiopds recurriendo a
las religiones mistéricas *; la imagen estd profundamente enraizada
en la Sagrada Escritura, de manera principal en las péginas de san

45, El empleo del aoristo por nuestro autor es revelador: se trata de algo
ya realizado.

46. El empleo de este término, en referencia explicita al Evangelio de san
Juan (cfr. I Apol. 61,3,10; 66,1; Dial. 138,2 (vid. Jn 3,3-4)), nos permite pensar
que su conocimiento, en la época de nuestro autor, era ya cldsico, pues Justino
lo utiliza sin grandes reservas y sin una previa explicacién por su parte,

47. I Apol. 61,12: Kaleltar 8¢ Tolto Td Aoutedv owrtilopds, (¢ QWTL
Copdvv TNy Sudvoray Tiiv talta povdavévtny.

48. Existe al respecto un trabajo de S. AGRELO, Algunos precedentes cultura-
les de la simbologia cristiana de la luz, en «Antonianums» 47 (1972) 96-121. Igual-
mente, M. Raoss, Illuminazione misterica e illuminazione battesimale nei Padri
dei primi secoli, en «Riv. Rosmin. di Filos. e di Cultura» 57 (1964) 180-188.
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Juan® y san Pablo™. A la luz de estos escritos neotestamentarios
aparece manifiesto el concepto que adopta el término griego en los
textos de nuestro apologista . Es posible que la duminacién de la
que habla el apologista haya que identificarla con el don del Espiritu
Santo; no obstante, Justino no lo dice explicitamente *. Lo que si
parece cierto es que la iluminacién bautismal viene a reforzar y am-
pliar las posibilidades de las facultades superiores del que recibe el
sacramento.

La conversién cristiana, lo decimos una vez mds, encierra la res-
puesta del hombre, consciente y libre, a la propuesta iniciada por Dios.

49. Por el bautismo, el Evangelista reconoce al «Logos», «la verdadera luz
que ilumina a todo hombre» (J# 1,19). El bautismo arranca al alma de la obscu-
ridad de las tinieblas. Desde su nacimiento al ser —sintetizamos el pensamiento
de san Juan—, el alma se encuentra cautiva del demonio, que es el principe de
las tinieblas, mentiroso y padre de la mentira (J#» 8,44); por ello el conocimiento
que el hombre puede tener de Dios, por la sola razén (la fe de la Iglesia defiende
vigorosamente, sobre este punto, la grandeza y el poder de la razén humana,
cfr. Conc., Varicano I, Sess. III, cap. 2), estd totalmente obscurecido y deformado
por el pecado: «A Dios nadie le ha visto jamds» (J# 1,18). «Es imposible al
hombre —dird mis tarde san Ireneo—, sin Dios, conocer a Dios» (Adv. Haer.
IV, 5,1). Hace falta que Dios mismo se revele al hombre, y que su Palabra
se encarne, para que Ella nos manifieste los misterios del Padre (cfr. J» 1,18;
15,15). Cfr. T. Harcon, Baptism as Illumination, en «The Irish Theological Quar-
terly» 32 (1965) 28-41.

50. El Apéstol de las gentes exhorta a los cristianos a una vida digna de su
vocacién: «porque en otro tiempo fuisteis tinieblas; mas ahora sois luz en el
Sefior. Vivid como hijos de la luz; pues el fruto de la luz consiste en toda
bondad, justicia y verdad» (Eph. 5,89). En los escritos de san Pablo, el Bautismo
aparece, entre otras imdgenes, como una iluminacién, o, si se prefiere, como el
comienzo de un dia nuevo, cuyo sol es Cristo, al término de un suefio mortal.
El iluminar paulino es dar la vida; las tinieblas son el poderio de la muerte. La
perspectiva paulina del Bautismo evoca el misterio de Cristo; es decir, en el
Bautismo, Cristo, asociando al hombre a su propia resurreccién, le arrebata del
poder de la muerte, de la ignorancia y del pecado, para hacerle vivir en la luz
de Dios. Cfr. A. Tamavo LomBaNA, El Bautismo en la teologia de san Pablo, en
«Franciscanum» 1 (1959) 7-36.

51. No podemos menos que traer un texto importante de nuestro apologista:
«...hay quienes se hacen discipulos del nombre de Cristo y abandonan el camino
del error; y éstos, iluminados (@uwTilépevol) por el nombre de Cristo, reciben
dones segiin lo que cada uno merece; uno, en efecto, recibe espiritu de inteligen-
cia, otro de consejo, otro de fortaleza, otro de curacidén, de preesciencia, de
ensefianza y de temor de Dios» (Didl. 39,2).

52. Justino conocfa ciertamente los dones carismiticos del Espiritu Santo:
«Porque entre nosotros se dan hasta el presente carismas proféticos» (Didl. 82,1);
«Y asi entre nosotros pueden verse hombres y mujeres que poseen carismas del
Espiritu de Dios (I5. 88,1); etc. Sabfa igualmente el apologista cristiano, de la
presencia de Cristo por el Espiritu en el alma de los creyentes: «Porque vestido
de El —de Cristo— llamé el Espiritu Santo a los que por El han recibido la
remisién de los pecados, y El les asiste siempre por su virtud...» (I5. 54,1). Final-
mente, Justino concede un lugar importante al Espiritu Santo en el Bautismo:
«¢Qué necesidad hay de aquel bafio —se refiere a la circuncisién judia— para quien
estd bafiado por el Espiritu Santo?» (I5. 29,1). Cfr. P. Martin, El Esptritu Santo
en los origemes del cristianismo. Estudio sobre 1 Clemente, Ignacio, 2 Clemente, y
Justino mirtir, en «Biblia di Scienze Religiose» 2 (1971) 370 ss.
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La inteligencia humana, pues, interviene haciendo un juicio valorativo
sobre el conjunto de la doctrina divina que le es propuesta, para la
adhesién de credibilidad (si se puede creer). Como dicha adhesién
implica un cambio total, que abarca toda la vida, también interviene
la voluntad, en primer lugar, para dar un juicio de credentidad (se
debe creer): se trata de la voluntad en acto de decisién. Por otra
parte, como el asentimiento choca con misterios que, como tales, estdn
por encima del entendimiento humano, el acto de fe por el que la inte-
ligencia se adhiere a la propuesta divina, debe ser imperado por la
voluntad ®, con un acto eminentemente libre. Por todo esto es por
lo que Justino pide a los candidatos al Bautismo convencimiento y fe,
como hemos sefialado mds arriba ™.

La decisién de responder a la llamada divina es, en un primer
estadio, un tanto confusa en cuanto al cambio que habrd de realizar
el hombre. Aunque ha de ser imperiosa, pues se piensa que se debe
aceptar, sin embargo se trata de una respuesta que implica una adhe-
sién espiritual a la fe cristiana globalmente considerada. Serd la ilu-
minacién bautismal, por decirlo de alguna manera, quien da, en el
mismo orden de cosas, el detalle y la concrecién de la revelacién he-
cha por Dios a aquel que estd convencido «poder-creer» y «debet-
creer», para llegar a la realizacién misma de creer. Entonces, aquellos
vinculos espirituales o morales, como se prefiera, que unian al hom-
bre con Dios, se transforman mediante el Bautismo en lazos reales
o fisicos, que obran verdaderamente la unién .

No se trata, ciertamente, de que la iluminacién bautismal permita
contemplar nuevos objetos a la inteligencia humana, en el sentido
de que éstos no estuvieran incluidos en el convencimiento y la fe del
bautizando; lo que la iluminacién capacita es admirar aquellas ense-
fianzas, pero ya desde la misma fe, como regalo divino. Con otras
palabras, en el periodo prebautismal, las potencias superiores del hom-

53. Aunque se trate de un tema marginal a nuestras actuales reflexiones y que,
por otra parte, merecerfa un estudio mds profundo, permitasenos, al menos, traer
unas palabras del apologista al respecto: «Ahora, para que no sigamos siendo
hijos de la necesidad y de la ignorancia, sino de la libertad y del conocimiento,
y alcancemos juntamente perdén de nuestros pecados anteriores...» (I Apol. 61,10).
El deseo de verdad y dc libertad como incentivos de la conversién cristiana apare-
cen reiteradamente a lo largo de toda la obra de Justino. Sobre el punto que
ahora ocupa nuestra atencién dird siglos mds tarde santo Tomds de Aquino: In
cognitione fidei principalitatem habet voluntas (Contra Gent. Lib. II1, cap. 40).

54, Cfr. I Apol. 612, ut supra, nota 20.

55. Palabras mucho mds esclarecedoras que las nuestras son las del Aquinate:
Adulti prius credentes in Christum sunt ei incorporati mentaliter. Sed postmodum,
czm baptizantur, incorporantur ei quodam modo corporaliter (S. Theol. 111, 69,5,
ad 1).
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bre se esfuerzan por comprender, pero es gracias al concurso divino,
que tiene lugar plenamente mediante la recepcién del Bautismo, cuan-
do se provoca realmente la adhesién a las ensefianzas previamente in-
sinuadas *

Tampoco se puede deducir por las palabras de Justino que la ilu-
minacién bautismal muestre visible un objeto que es de suyo inevi-
dente para la inteligencia humana. No obstante, permite contemplar
en toda su fuerza aquellos signos que manifiestan la posibilidad de
creer las ensefianzas divinas y la verdad del misterio de Dios que
dichas ensefianzas nos proponen. Asi pues, la iluminacién que trae
consigo, o mejor todavia, en que consiste el Bautismo, adapta de al-
guna manera y da proporciones adecuadas a la inteligencia humana
acerca de la verdad divina. La iluminacién, y los dones del Espiritu
Santo que la acompafian, regala al bautizado ese sentido divino, miste-
rioso, que le permite gustar de las cosas divinas; en una palabra: le
permite creer, en el sentido més real del término. De aqui que poda-
mos concluir con nuestro apologista, que grac1as al Bautismo «hemos
alcanzado nosotros la fe» ™.

No quisiéramos acabar la presente exposiciéon sin hacer alguna
referencia a un texto de nuestro autor que ya hemos citado mds
arriba ®. La brevedad de estas pdginas nos impiden un examen deta-
llado de las expresiones utilizadas por Justino. Pero no nos resisti-
mos a hacer una mencién que nos parece de sumo interés: El bauti-
zado, al salir del agua, es decir, una vez bautizado, es conducido «a
donde estin congregados los que se llaman con el nombre de her-
manos». De forma nitida, Justino sefiala que el Bautismo es la puerta
de acceso a la «congregacién de los hermanos», es decir a la Iglesia.
El Bautismo, pues, no sélo sella el proceso de purificacién y adhesién
interior del convertido, sino que externamente y de manera oficial,
le integra al Cristo presente, es decir, a la Iglesia. Y una vez mis,
y ésta ya definitiva, la fe de la Iglesia desempefia su insustituible pa-
pel. Asi nos lo dan a entender las siguientes palabras del apologista:
«con el fin de elevar fervorosamente oraciones en comin pot nosotros
mismos, por el que acaba de ser iluminado y por todos los otros es-
parcidos por todo el mundo... y consigamos asi la salvacién eterna» *
La fe eclesial profesada, se convierte en fe celebrada, no sélo por quien

56. También el Doctor Angélico dird: «La luz de la fe hace ver aquello que
se debe creer» (I4. TI.II, 1, 4, ad 3).

57. Didl. 141 wut supra, nota 35.

58. Cir. nota 27.

59. I Apol. 65,1.
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acaba de recibir el sacramento, sino para la misma Iglesia. Podemos,
pues, decir que el Bautismo no es tinicamente una consagracién para
la lucha personal; sino que la Iglesia misma se revitaliza con el sa-
cramento del Bautismo.

CONCLUSION

La conversién cristiana exige unos determinados actos personales
por parte de quien ha decidido responder al llamamiento divino. La
adhesién a Cristo, aunque primariamente venga revestida con matices
intelectuales, supone una fe que compromete la vida toda del hombre.

En segundo lugar, la catequesis que acompafia a la conversién y
es exigida antes de la recepcién del sacramento del Bautismo pone de
relieve otra caracteristica de la misma: su sentido eclesial. La fe de
la Iglesia no se refiere Ginicamente al objeto que ha de ser creido por
quien decide recibir el Bautismo, sino que de una cierta manera su-
pone que esa misma fe eclesial se constituye en ministro del sacra-
mento, mediante la acogida del converso y la conduccién del mismo
a las aguas bautismales.

El momento central de la conversién tiene lugar en la regenera-
cién que se opera mediante el lavado. Es aqui donde se realiza plena-
mente la conversién, alcanzando quien ha decidido convertirse la lim-
pieza objetiva de sus pecados y la auténtica inteligencia de Dios.

Finalmente, la celebracién del sacramento del Bautismo no es sélo
la puerta de entrada a la comunidad eclesial de la persona que ha reci-
bido el sacramento, sino que se convierte para la misma Iglesia en
ocasién para vivir la fe. De ahi que se pueda concluir que la realiza-
cién del sacramento sea fuente de vida para la misma Iglesia.
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